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 تأصيل ثقافة السفينة:رؤية مجتمعية وحضارية المدخل السفني: نحو

 للأمر بالمعروف والنهى عن المنكر
 

على قاعدتين مهمتين، من الممكن أن تفيدا في مسارات البحث، ضمن موضوعات  السفنى يأتي هذا المدخل  
 وقضايا يمكن أن تثور في حقول معرفية عدة، على رأسها الاجتماع والسياسة والتربية.

والقادرة علاى  1 أن الحديث النبوي بما يمثله من "جوامع الكلم" يمكن أن يشكّل مصدراً مهمًاا للمعرفاة -لأولىالقاعدة ا 
صياغة مؤشراتها ومؤثراتها، في تناول كثير من قضايا العلم الإنساني والاجتماعي، وهاو أمار سابر بريباه مان خا ل جهاد 

 بحثي سابر، ويشكل هذا البحث مواصلة واستمراراً له.
أن تأساي  رؤ  منهيياة علاى قاعادة مان فكارة "المثال" وتفعيلهاا  واا تشاكل واحادة مان أهام الأ وات  -القاعدة الثانية 

المنهيية المهمة، وهذا التعامل لي  "بدعًا" أو "خروجًا" على النشاط المنهيي لليماعة العلمية في حقول معرفية متنوعة 
"البناء والوظيفة" التي حملت مدخً  مهمًا تفاعلت معه كثاير مان الدراساات،  في العلوم الإنسانية والاجتماعية،  ن فكرة 

كان في واحد من استنا اته لي   لا اساتعارة مان علاوم البيولوجياا وعلاوم وظااضا الأعضااء. و ن فكارة "النكاام"   تكان 
مي مان الأماور المهماة الاتي أنتيات  لا تأسيسًا على قاعدة من علوم الآلة و راسة الميكانيكا. هذا الارتحال الفكري والعل

بدورها ممارسات بحثية لا يمكن لأحد في سياقات الجماعة العلمياة أن ينكار أتيتهاا، فضاً  عان  نكاار تأثيراتهاا في ارتقااء 
 البحث، على الرغم مما طال هذه المداخل المنهاجية من نقد أو تحفّظ هنا أو هناك.

                                                 

الـمكـتب  بيروت، من فقه التغيير ملامح من المنهج النبوي ، عمر عبيد حسنه انظر فى السنة كمصدر للمعرفة والبناء الحضارى :-- 1

( 43، سلسلة كتاب الأمة ) المنهج النبوي و التغيير الحضاري برغوث عبد العزيز بن مبارك، .1995،الإسلامــي للنشـر

،www.islamicweb.net 

 

مة ، استدعى التلازم المطلق ، بين السنة فالاقتضاء الابتدائي في التركيب الإلهي للدعوة العالمية الإسلامية ، وللرسالة النبوية الخات 
النبوية المطهرة ، والقرآن الكريم، من جهة ، واستوجب التلازم المطلق ، كذلك بين السنة النبوية ، والبناء الحضاري ، الذي غايته 

انت رسالة الرسول القصوى هي تحقيق مقاصد الشارع في الخلق من جهة أخرى ، )الاستخلاف والمحافظة على الكون( . ومن هنا ك
)السنة( مؤلفة بين بنائية القرآن الكريم ، وغاية الخلق الكلية )كل البشر( ، على المستوى النظري ، ومُـفاعلة بين  صلي الله عليه و سلم 

ني أن السنة وظيفة القرآن ورسالته ، وبين البناء الاجتماعي للحياة الإنسانية ، وواقعات الوجود البشري على المستوى العملي .. أع
: على الصعيد المفاهيمي الذي يساهم في توضيح ، وكشف المرجعية الكبرى للناس ، من خلال رؤية الوحي :  الأول تؤدي دورين:

: عملي توجيهي ، يتمثل في ربط الحياة الإنسانية ، والوقائع البشرية ، بالأصل المرجعي ، الذي هو الثانيللكون والحياة والإنسان. و
التوحيدي( الكامل الشامل ، الذي ختم على يد سيدنا محمد صلي الله عليه و سلم . فالسنة هي )الموحد( الواقعي بين خطاب )النظام 

الشارع الحكيم ، ومقاصده ، وبين حاجات الخلق ، ورغباتهم في الهدى ، وتحقيق مصالحهم )البناء الحضاري( ، ومظهر هذا التوحيد 
ق( في إطار العلاقة الموجودة بينهما )الاستخلاف( هو الحضارة الإسلامية ، التي بناها الرسول صلي الله والمفاعلة بين )الوحي( و)الخل

عليه و سلم ، وواصلتها أمته إلى ما شاء الله من الزمن ، قبل أن تتطلب الظروف حديثاً جديدا عن بناء حضاري جديد . ولهذا 
طلقة الحديث عن الموحد الأول ، والمنشيء الأول للتجربة الحضارية الإسلامية ، فالحديث عن البناء الجديد ، يقتضي بالضرورة الم

حداث التوازن  أعني )السنة النبوية المطهرة( كناظم ، وضابط لحركة البناء الحضاري ، من أجل تحقيق مقاصد الشريعة في الخلق ، وا 
  الاجتماعي من جديد في الواقع الإنساني المعضل..
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يااة والأخاار  منهييااةن ربمااا نصاال  لى قاعاادة لىلثااة تنصاارف  لى عمليااة مان خاا ل هاااتين القاعاادتين   حااداتا معرف
تطبير، تهدف  لى استخراج الصَّيغة من أصول الصَّبغة، والصياغة من رحم الصيغة، والتطبير الذي يتيلى في  مكانات 

 2التوظيا والتفعيل والتشغيل ضمن قضايا بعينها.
 ل:المثل النبوي: بين وظيفة الرسالة وتوظيا الأمثا

قد لا يكون من المناسب في هذا المقام البحاث تفصايً  في هاذا ا،اال، فلهاذا شا ن اخار ومجاال أرحاب فيماا لاو 
 أر نا الحديث عن هذا الموضوع.

 ن موضااوع الأمثااال يكتسااب أتيااة ماان حيااث ايااوع ما تااه وانتشااارها وامتماجهااا الشااديد بلغااتهم  لغااة النااا     
 ا  ن الأمثاال ثثال رصايدًا حضااريًا هااضً  لكال شاعب مان الشاعو ، ويت كاد الا  وارتباطها بمختلا جواناب حيااتهم  

بالنسبة لأمثال الحديث النباوي الشاريا، لحاجاة المسالمين  لى معرفتهاا و قبااهم عليهاا، وهاي مان  لاة وظيفاة الرساالة في 
شاهم والقضاايا المرتبطاة باه:  الساراج المنايرن. البشارة والنذارة والدعوة والب غ والأثر المتمثل في استنارة حياة النا  في معا

 وكل هذه الوظاضا هي من  لة متطلبات الشهو  الحضاري الواجب الاضط ع به والوقوف عليه.
ويطااول بنااا المقاااام لااو تتبعنااا توظياااا الأمثااال خاصااة ماااا ارتاابا مااا مااان أحا يااث نبويااة، فالأمثاااال في كاال أماااة   

عاادها المكنونااة وصاايغتها المقبولااة، و اا كاناات ساااضر أمثااال النااا  مااذه المثابااة، فاا  خ صااة بارمااا و صااول خقتهااا، وقوا
 .3غرابة في أن تكون أمثال الرسول  صلى الله علية وسلمن، أكثر أتية، وأبلغ حكمة، وأنصع بيانًا، وأكرم معنى

واصافًا جواماع  -أماير البياان العاري-قي * والمثل مذا الاعتبار مجمل المعنى ومفعم بالمعاني الكثيفة، وهو على ما قاال شاو 
كَلاِم النااص  صاالى الله عليااه وساالمن، وهااو الكاا م الااذي قاالَّ عاد  حروفااه وكَثاارا عااد  معانيااه، وجاالَّ عاان الصاانعة، ونااماه عاان 
 التكلُّا ... ، ومن ثم هو ميراث الحكمة، المقترن بالقبول الجامع بين حسن الإفهام وقلة عد  الك م، من استغناضه عن

الأعااام نفعًاااا، والأعااادل وسنًا، والأحسااان موقعًاااا،  -مااان حياااث توظيفاااه- عا تاااه، وقلاااة حاجاااة الساااامع  لى معاو تاااه، وهاااو 
 4 .جًا، والأفصح معنًى، والأبين مغم والأسهل مخر 

* والمثال في معانيااه اللغويااة قااد يعااين علاى تصااور معاانى "الصاايغة" فيااه  أي النماواج، والااتي اشااتهرت عنااد علماااء نكااريات 
َثَل في اللغة ما ياضر  من الأمثال، وهو من المماثلة والمشامة، ومثَّل 5 " أي النمواجParadigmعرفة بمعاني "الم

، فالم
 الشيء بالشيء سواه به ... وجعله مثله وعلى مثاله ومنواله:  الصيغةن  القاعدةن، والمثال وضع الشيء ليحتذ  به.

وياون والمفسارون منهاا: الشابه، والنكاير، والحياة، والآياة، والعاقة، والعكاة، وللمثل معاان أخار  متقارباة ناي عليهاا اللغ  
 6والقضية اات الش ن ...  لى غير ال  من معانٍ.

                                                 
ك الارتباط بين الصبغة والصيغة والصياغةفى معمار المنهجية الإسلامية : د. نادية مصطفى ، د . سيف الدين عبد أنظر فى ذل -- 2

الفتاح ) إعداد وإشراف ( ، دورة المنهاجية الإسلامية فى العلوم الاجتماعية : العوم السياسية نموذجا ، مركز الحضارة للدراسات 
 .2000لإسلامى  ، القاهرة ، المعهد العالمى للفكر ا –السياسية 

 فى الأمثال النبوية وإسهامها الحضارى والمعرفى ، ذلك أن جوامع الكلم النبوية حافزة للوعى والسعى الحضاريين على حد سواء -- 3

لتحقق بوساطته سعادة  الحضاري الذي تبحث عنه الإنسانية فإنَّ السنةّ النبوية المشرّفة دعوة بالحكمة والموعظة الحسنة إلى المعرفة والرقي
المعرفة العربية والإسلامية بوجه  الرسول الكريم صلى الله عليه و سلم وأحاديثه لها دورها الفريد والمميز في بناء المجتمعات البشرية،حيث أن سنة

بها هو  آن الكريم ، لذلك فإن الاهتمامبوجه خاص، فهي المصدر الثاني للتشريع الإلهي بعد القر عام، ولها مكانتها الأساسية في التشريع الإسلامي
كلها والعالم أجمع , وهو كذلك اهتمام بكنوز اللغة العربية لأنها  اهتمام معرفي بفترة تاريخية استراتيجية ذات أسر بالغ في ماضي وحاضر الأمة

وإذا كان هذا هو حال السنة .. والإنساني الفكريحفظت للأمة قسما كبيرا من تراثها  النبوية وجوامع الكلم بلغة سهلة جذابة شملت روائع الحكم
عموما ، فإن الأمثال هى وعاء حكمة الأمم وخزائن تجاربها ووسيلة من وسائل حفظ التجارب والحكم وتناقلها بين الأجيال ، والأمر 

الكلم . أنظر : محمد جابر  يزداد قيمة فيما لو وردت هذه الأمثال فى سنة النبى عليه الصلاة والسلام من جملة ماأؤتى من جوامع
 .1414فياض العلوانى ، الأمثال فى الحديث النبوى الشريف ، مكتبة المؤيد ، الطبعة الأولى ،

 أنظر هذا الوصف لكلام النبى وبيانه فى : محمد طه جابر العلوانى ، المرجع السابق . -- 4
 1993فيرجينيا : المعهد العالمى للفكر الإسلامى ،  –الأمثال فى القرآن ، هيرندن  فى العلاقة بين المثل والنموذج راجع : محمد جابر الفياض ، -- 5

 .66، ص
 ومابعدها . 27فى المعانى اللغوية للمثل يمكن مراجعة : المرجع السابق ، ص  -- 6



ومن هنا نقل الميداني في  مجمع الأمثالن في مقدمة للنكَّام حياث قاال: "متماع في المثال أربعاة لا بتماع لغايره    
هاو المثاال  -في  يمااءة لليااحظ-نى، وحسان التشابيه، وجاو ة الكتاباة ..". فالمثال من الك م:  مااس اللفاظ، و صاابة المعا

الذي يحذ  علياه، ويقاا  باه، وينساب  لياه. وعلاى هاذا فالمثاَل ما خوا مان المثاال، وهاو قاول سااضر يشابه باه حاال الثااني 
 7بالأول، والأصل فيه التشبيه.

الأمثال حيث قال:  الأمثال: وواجات في الحكمة، لما  وها هو الحكيم الترمذي يتوقا عند معنى "المثال" في  
 8غا  عن الأسماع والأبصار، لتهتدي النفو  بما أ ركت عيانًان.

وهذا من ألطا ما قيل في هذا البا  وأ ع، مفصً  عن حديثه عن "النمواج"، فإنه يحد  وظاضا الأمثال    
لإيضاا،، في عصارنا الحاضار، ثكان النفاو  مماا خامرتهاا الحايرة فياه، مان اجتماعيًا وتربويًا، "فالأمثال عنده بمثابة وسااضل ا

 9أمور خفية، وترسخ الأفكار في الأاهان، فالأمثال وااج حسية لأمور معنوية".
وها هو الفاراي يحرك أصول التوظيا الحياتي للمثل وأثره:  المثل ماا ترضااه العاماة واةاصاة، في لفكاه ومعنااه،   

مااا بيانهم، وفاااهوا بااه في الساراء والضااراء، واسااتدروا بااه الممتناع ماان الاادر، ووصالوا بااه  لى المطالااب القضااية، حا  ابتااذلوه في
وتفرجوا به عن الكر  المكربة، وهو من أبلغ الحكمة، لأن النا  لا متمعاون علاى ناقاي أو مقصار في الجاو ة، أو غاير 

 10بالغ المد  في النفاسةن.
"...  لة من القول، مقتضبة من أصلها، أو مرسلة باذاتها، تتسام بالقباول، وتشاتهر ويفيدنا المرسوقي أن المثل   

بالتداول، فتنتقل عما ور ت فيه،  لى كل ما يصح قصده ما، من غير تغيير يلحقها في لفكها، وعما يوجبه الكاهر  لى 
 11أشباهه من المعاني  فلذل  تضر ، و ن جهلت أسباما التي خرجت عليها ..."

لسان حال المرسوقي يستنفر الباحثين في بليات وتطبيقات المثل ك  اة مهمة حينماا يقارر "... فتنتقال عماا ور ت  وك ن
 12 فيه،  لى كل ما يصح قصده ما ..."

 13وللب غيين مدخل في هذا البا  يطول بنا المقام لو تقصينا بعضا من أقواهم وتنوع توجهاتهم.
 أن نشير  لى مجاميع الأمثال كما أشارت  ليها العر : * غاية القول بنا في هذا المقام

 الأقوال الموجمة الساضرة، المتصلة بمناسبة من المناسبات. -أ
 الِحكَم الساضرة أو القاضم في العقول، والقصي اات المغم  الأخ قي. - 
 التشبيهات التمثيلية  التصويريةن. -ج
 ح  صارت على ألسن النا .عبارات كثارت مناسباتها، فكثر ترِْ ا ها،  - 

                                                 
، القاهرة :مطبعة  2دين عبد الحميد ، طأنظر فى تلك الإشارات حول المثل من النظام والجاحظ : الميدانى ، مجمع الأمثال ، تحقيق :محيى ال-- 7

 ومابعدها . 7، ص1959السعادة ، 
الترمذي،  الأمثال في الكتاب والسنة، تحقيق علي محمد البحاوي. )القاهرة دار نهضة مصر الفجالة.  أنظر هذا الرأى لدى الحكيم الترمذى :-- 8
 .2[( ، ص1395-1975]
 لى الوقوف لتضمينات مهمة لحديث السفينة .دفعنا هذا التعريف الفائق والرائق ا -- 9

الفارابي، أبو إبراهيم إسحاق بن إبراهيم ، ديوان الأدب، تحقيق د. أحمد مختار عمر، الجزء الأوّل، مجمع اللّغة  وفى رأي الفارابى انظر : -- 10
 .74( ص 2003العربيةّ، القاهرة،)

وطي، المزهر، تحقيق محمد أحمد جاد المولى ومحمد أبو الفضل إبراهيم وعلي السي وفى رأى المرزوقى الذى ضمنه السيوطى لاحظ : -- 11
 .487ـ486 /1البحاوي )القاهرة، البابي الحلبي د. ت( ،ح

 المترتبات على المثل مما يحسن الوقوف عليه وعنده : المرجع السابق . -- 12
 ى ، فى المشتركبين الشعر والمثل قراءة فى المدونة التراثية والتنظيرية ،فى بعض إشارات البلاغيين حول المثل يمكن مطالعة : فاطمة الوهيب -- 13

 .جمادى الآخرة - 2008حزيران  -السنة الثامنة والعشرون  110دمشق العدد -الكتاب العرب مجلة فصلية تصدر عن اتحاد-مجلة التراث العربي
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فمن هذا البيان الذي أر ناه   الًا في هذا البا ، فإن القصد النبوي بضر  الأمثلة   يكن  لا تعليمًاا وتربياة   
بطراضر متنوعة ومتعد ة، قاصدة بذل  تحقير مهمات الرسالة على أكمل وأبين وجه، ضمن رساضل اتصالية فاعلة تحرك 

 14المفضي  لى المغم ، وتؤس  للوعي والسعي. الأفهام، وتؤصل للمعنى
 معطيات النمواج والمدخل السفني:  اولة للفهم:

 اا كااان هااذا هااو المثاال طبيعااة وتوظيفًااا، فمااااا عاان مَثاَالِ "الساافينة" الااذي تضاامنه حااديث الساافينة للنااص  عليااه 
 الص ة والس من؟.

اااداوِ  اِلله وَالوَاقاِااعِ فِي هَاااا كَمَثاَاالِ قاَاااوْمٍ اسْاااتاَهَماواْ عَلاَااى سَااافِينَةٍ، فََ صااااََ  باَعْضااااهامْ أعََْ هَاااا "مَثاَاالا القَااااضمِِ عَلاَااى حا
قَاالاوا: لاَوْ أناَّ خَرَقاْناَا وَباَعْضاهامْ أَسْفَلَهَا، فَكَانَ الَّذِينَ فِي أَسْفَلِهَا ِ اَا اسْاتاَقَوْا مِانَ الماْاءَِ مَارُّواْ عَلاَى مَانْ فاَاوْقاَهامْ، فاَ 

يعًاا، وَِ نْ أَخَاذاوا عَلاَى أيَاْديِهِمْ َ اَخَرْقاً فِي نَصِيبِ  وْا وََ اَوْا نَا وَ َْ نااؤْاِ مَنْ فاَوْقاَنَا، فإَِنْ تًركاوهامْ وَمَا أرَاَ اوا هَلَكاوا  َِ
يعًا" رواه البخاري. َِ  
ومة رؤية يكون بحر منك  -بنصه ومشاماته ومقايساته التي تشير  لى  لة من المعطيات والمفاهيم-الحديث  ان 

متكاملة وشبكة من المواقا والأحكام والتقييمات لا يمكن التغاضى عنها أو التوقا عن استكناه  مكانات   الت صيل 
 والتفعيل والتشغيلن  بلوغًا للمقصو  البحثي، فضً  عن بلوغ الغايات الاجتماعية والتربوية والحضارية.

مصمتة، ولكنها مجموعة من الكلمات الحياة يارا  ماا التا ثير الضاار  مفر ات المثل النبوي ليست مجر  مفر ات لغوية   
على ما يقول الإماام  ماد –للمثل  والغرض من ضر  الأمثالن، واختير لفظ "الضر  له"  لأنه يأتي عند  را ة الت ثير 

 وينتهي  لى أعماق نفساه ..."ويهيج الانفعال، ك ن ضارَ  المثلِ يقرعا به أاان السامع قرعًا، ينفذ أثره  لى قلبه،  -عبده
 ، فهو  لىرة فكرة، وبيان وتدبر مغم ، هذا بعض ما أرا ه الإمام من قوله في ضر  المثل.15

 وأقول ما قال الرافعي عن البيان النبوي:
".. ثم تركات الكا م النباوي يااتكلم في نفساي ويلهماني ماا أفصااح باه عناه، فلكا ني بااه يقاول في صافة نفساه:  ني أصاانع  

وقد كنت أقرؤه وأنا أثثله مرس ً بتل  الفصاحة العالية من فم النص  صلى الله عليه وسلمن .. يتكلم بك م  نساني أمة. 
... وأعيااب ماان الاا  أني كثاايراً، مااا أقااا عنااد الحااديث الاادقير، أتعاارف أسااراره، فااإاا هااو يشاار،   ويهااديني مديااه، ثم 

فهمت؟ ... فهو ك م كلما سِ ته فكراً سا ك معنى .. فهو مع  على قدر أحسه ك وا يقول   ما يقول المعلم لتلميذه: أ
ما أنت معه،  ن وقفت على حًّد وقا، و ن مد ت مدَّ، وما أ يت به تأّ   ... ولي  فياه  مماان متلاب لاه منهاا  أي 

هاا ... لاي  لاه  لا قاوة الألفاظ  ويستكرها على أغراضه  أي الكاتب ...  وا هو كا م قيال لتعاق باه المعااني  لى حقاضق
قوة أمر نافذ لا يتخلا، و ن لاه ماع الا  نساقًا هاا وً هادوء اليقاين، مبيناًا بياان الحكماة ... ليتوجاه ماا العاا  ك ناه مناه 

  16مكان المحور ... ولرأ  الدنيا نكام أفكاره الصحيحة".
، فساانحاول أن نوضااح معاااني عاان  مكااانات تفعيلااه وتشااغيله -علااى أتيتااه–وحاا  لا يصاارفنا تحلياال الحااديث   

تحلايً   وتفصايلها الحديث النبوي في مجموعة وشبكة من الأشكال الدالة في هذا المقام، يطول بنا المقام لاو أر نا تقصايها
 .من مداخل عدة وسوايا متنوعة وتفسيراً

                                                 
 ومابعدها . 30ض العلوانى ،  الأمثال فى الحديث ...، مرجع سابق ، صمحمد جابر فياوفى ضرب الأمثلة والبيان النبوى أنظر : -- 14
 فى مفهوم ضرب المثل ورأى الإمام محمد عبده فى ذلك : نقلا عن المرجع السابق . -- 15
 فى كلام بديع يصف مصطفى صادق الرافعى البيان النبوى : مصطفى صادق الرافعى ، وحى القلم ، بيروت : المكتبة العصرية -- 16

 ومابعدها 5ص 3، ج2002،



، المسااتنبا ماان حااديث قااه الساافينة"شااارة  لى "فلإنحاااول بيااان الإمكااانات المعرفيااة والعمليااة للسُّاانة النبويااة، با -أوهااا* في 
 السفينة، مرتبطا بذل  الأصل المكين فى الشريعة ألا وهو الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر .

 نرسم خريطة الفهم لمفر ات هذا الحديث النبوي وشبكة ع قات الفهم التي يؤ يها لنا: -لىنيها*وفي 

الاادرجات، الماارور الارتفاااقي، الحاجااات الأساسااية  الماااءن، التفكااير القااوم، الاسااتهام، الساافينة، الأ ل والأعلااى وحااديث 
الأخرق والمخروق، قوانين التمل   موضعنان وقوانين العاقبة، وهم انتفاء الإيذاء والغفلة عن السُّنن:  و  نؤا من فوقنان، 

ات والعمليات ال  ترتبا ما على الأمر واه ك، وثقافة التنبه والنياة، متتبعين الأثر الكبير لكل هذه المفر  ثقافة اةرق
 بالعروف والنهى عن المنكر كحركة أمة وعملية مجتمعية ، اات  متدا ات  نسانية وحضارية .

في تفسااير بعااض مااا يااد  بااه  لينااا  17 مفاار ات يؤ يهااا الحااديث ضاامن شاابكة تشااير  لى تكافاال ماادخل السُّاانن  
لواجباة في التفكاير والتادبير والتسايير كعملياات لا يمكان التهااون ماا أو حديث السافينة. كماا يشاير الأمار  لى العملياات ا

التهوين منها. ومن هنا كاان مان المهام بعاد رسام خريطاة أفكاار الحاديث أن نشاير  لى مغام  "الرابطاة السافينة" في شاكل 
 لىلث.

لى ماادخل الساانن وكااذل  ماادخل الرابطااة الساافينة تشااير  لى عمليااات الفعاال والتفاعاال والتفعياال والفاعليااة، وتشااير كااذل   
 الحفظ المستمر.

                                                 
فى المدخل السننى أنظر : سيف الدين عبد الفتاح ، مدخل القيم إطار مرجعى فى العلاقات الدولية فى الإسلام ، المعهد العالمى  -- 17

 ومابعدها . 186، ص1999مشروع العلاقات الدولية فى الإسلام القاهرة ،  2للفكر الإسلامى ، ج
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هذا الافتتا، المهم هذا الحديث الذ  يشكل الحكمة من ضر  المثل وفى  طار القراءة الأولية لحديث السفينة نلحظ  

ويحيلنا من كل طرير  لى وهو ماأ   بالكثيرين لأن يسكن هذا الحديث ضمن با  الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر ، 
و وره  ضرورة النكر الى الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر كعملية مجتمعية  تصالية تؤس  لشبكة الع قات الاجتماعية

 ْةً وَسَطًا ل ِتكَُونوُا وَكَذلَِكَ جَعَلْنَاكُمْ أمَُّ

سُولُ  شُهَداَء عَلَى النَّاسِ وَيكَُونَ الرَّ

 143سورة البقرة: آية  عَليَْكُمْ شَهِيداً

معنى 

 البشارة
 معنى الإنذار

معنى 

 الدعوة
معنى سراج 

الوعي وإنارة 

 السعي

السنن 

فعل 

 وفعالية

 النجاة الإنقاذ
الهلاك 

 والغرق

التماسك 

والفاعلية 

 الجماعية
 الوعي السفيني

 السعي السفني

 جوامع الكلم
 الأمثال النبوية

 الشهادة والشهود
الوعي  شارةالب الدعوة الإنذار

 والسعي

شاهدً  مبشرًا نذيرًا داعياً سراجًا منيرًا

 ا

معنى الشهود 

 والشهادة



          ا،تمعات . فى بناء وحماية وصيانة ورعاية

 
 

 

 
 
 

الحالة التمثيلية ال  يحملها الحديث النبو  ضمن كلمات قليلة مبناها وضمن هذه القراءة هذا الحديث مب أن نلحظ 
 عكيمة فياضة فى معناها ومغماها

بحيث ترشد وتسد  الرؤية هذا الحديث وعملية الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر كعملية كلية ترسم صورة مجتمعية 
، مابين صور اهنية و  راكات أولية تستند  الفرعية المتكاملة متكاملة لجهاس المراجعة والحماية ا،تمعية وصيانة أنساقها

 ليها ، ومفاهيم بصرية تؤ يها ، وأواط وأساليب فى التفكير والتدبير تشير  ليها ، ومكاهر سلوكية تترتب عليها ، 
تتحسب ها وع قات  نسانية تفرسها ، وقوانين وسنن تحكمها ، ومقاصد كلية ترعاها وتتغياها ، وعواقب مصيرية 

 وتتصور مآلاتها ضمن رؤية مستقبلية بصيرة ورصينة .

مثل القائم على 

 حدود الله

 والواقع فيها

الأمر بالمعروف 

والنهى عن 

 المنكر

 كعمليات



باعتباره عملية كلية مجتمعية ، تشكل الأحكام الفقهية جمءا  وهو أمر يحيلنا  لى تصور الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر
ة والاجتماعية والاقتصا ية منها فى سياق رؤية حضارية متكاملة تتقاسم هذه الجوانب أ وارها التربوية والثقافية والفكري

 والسياسية .

 
 

 

 

 

 

 

 

وال  قد يتحكم فيها  هذا التصور الذ  نشير  ليه قد يرشد الوعى ويسد  السعى خاصة فى النكر للأحكام الفقهية
 بى .النكر الضير والمشد  فينعك  ال  على ا،تمع وقدراته وعلى حاله وع قاته على نحو سل

وغاية الأمر أن هذا النكر الكلى وتسكين جمضياته فيه يشكل أرضية مهمة للفعل الحضار  الممتد القاصد الى نهوض 
 ا،تمع و واضه ، وترقية الإنسانية عمرانا ومعاشا .

النماذج 

 الأساسية

العواقب 

 المصيرية

المقاصد 

 الكلية

القوانين 

العلاقات  السننية

 الإنسانية

المظاهر 

 السلوكية

الأنماط 

 الفكرية

المفاهيم 

 البصرية

 الصور

 الذهنية

الإدراكات 

 الأولية

مثل 

 السفينة



 النكر ريالضرو  من  اا المناهج، له وتشكل المسارات له وتنكم المبا ئ له وتعين المنطلقات، له المعاني هذه فتحد 

 الساحة الممان/ المكان الفاعل/ الإنسان  الوحي/ أو الواقعن، الفعل/  الني/ وتكافل تكامل نكرة ث ثة عناصر  لى

 الحضاريةن.
 بحيث العناصر  لة تحرك أن لابد الت سي ن،  رؤ  ها انفصام لا التي الوثقى العروة أصول تكون التي الرؤ  هذه  ن

 قيمة تحد  التي هي والوظاضا الأمور مقاصد  ن منهيي، وعمل حقيقي فعل عن تعق اصدها،بمق الأمور القاعدة بعل

 الحضاري. الإحسان مدارج ضمن تطويره و مكانية الفعل
 بت ثيراتها والتبصر عندها التوقا ينبغي التي الأمور من هو التفعيل واليات الت سي  رؤ  بين الفصل هذا  ن

 رؤ  وفعالية فعل وتؤصل الساكن، تحرك أن أرا ت التي المحاولات من كثير على با ال يسد حينما خاصة ومآلاتها،

 مثل من والواقع الوحي بين والوصل التحري  عناصر تمكي قرانية مفاهيم أصول مع تتفاعل لا الرؤية هذه وظلت الت سي ،

 لكل ال فتة الإهية والسنة ، يرفعه الصالح والعمل الثابت والقول الله، فطرة الطيبة، الكلمة الوثقى، والعروة الله صبغة

 .18والتاريخي والاجتماعي والنفسي الكوني والتحري  التحرك عمليات
يقع مفهوم الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر على قمة هذا الاهتمام ليشكل بذل  وواجا فيما لو فهمناه ضمن 

ى والسعى نحو مفر اته الأساسية ال  تشكل منكومة مقتضيات حديث السفينة ومتطلباته الأساسية ، وتحري  الوع
متكاملة فى بناء ا،تمعات وبديد الأمة وجدل النسيج الاجتماعى وشبكة الع قات الاجتماعية ال  تهدف الى ترسيخ 

 .و نسانية اريةضمن رؤية مجتمعية وحض فينة وتعين فى  عا ة المنكومة الفقهية للأمر بالمعروف والنهى عن المنكرسثقافة ال
هذه الرؤية تحيلنا الى  لى ضرورة التساند بين منكومة الأحكام الفقهية من جانب ومنكومة الأحكام السننية الفاعلة فى 
وا الأفعال الحضارية الممتدة والذ  تتراكم فيه الأفعال الجمضية أو الع قات الفر ية والجماعية على حد سواء ، وهو أمر 

لى التفكر والتبصر فى سنن الأفرا  وا،تمعات والع قات والسياسات ووضع الاستراتيييات قد يشير ومن كل طرير ا
فى التطبير والتنميل على  ريجدوالاهتمام بسنن التربية ومتطلباتها وعمليات الإص ، والتغيير ومراعاة سنن التدرج والت

 أرض الواقع .
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 صات السننية ال  أ تها لنا منكومة المفر ات لحديث السفينة ، فى مساحات ومجالات هل يمكننا أن نستفيد بجملة اة
الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر  ون أن نهمل الأحكام الفقهية ، عمل منهيى وحضار  مب أن نقوم عليه ونتحرك 

العلوم الفقهية من جانب والعلوم صو  التفكير فى اليات ومآلات تطبيقه ، وهو أمر يؤكد على الإتصال الواجب بين 
الإنسانية والاجتماعية والتربوية من جانب اخر ، بحيث بسر الفيوة بينهما ؟ ، هذا مايدلى لنا به حديث السفينة 

 وهو أمر يؤثر بدوره على منهج النكر للأمر بالمعروف والنهى عن المنكر كعملية  جتماعية وتربوية وحضارية .

 الأدنى والأعلى الاستهام

 الحاجات والضروريات

 

 الحراك اليومي     

                        

إنجاز الأعمال وسد 

 الحاجات

                          

حقوق الارتفاق 

 السياسي والاجتماعي

 

النظام العام  قواعد

والمصالح العامة 

 والمنافع المتبادلة

 

ضرورة تحديد أصول 

الضرورات السياسية 

والاجتماعية والحاجات 

 المعيشية.

 )الماء أصل الوجود(

 

دورة الحراك والتواصل 

 والاتصال

 

سنن التفاعل الاجتماعي 

والفاعلية والتبادل 

 والبقاء                  

 

وحدة 

 كيانية

         

الكيان 

 الاجتماعي

 

الوحدة لا 

تنفي 

التنوع 

 والتعدد

 

الذمة 

والمسئولية 

الجماعية 

 المشتركة

 

 التفاعل

  

 التكامل

 

 التكافؤ

 
سنن 

 الاجتماع 

 خذ علىالأ

 اليد

 الترك

ثقافة الهلاك 

 والنجاة

 

 اللامبالاة والتنبه

 

الخرق والترك 

 الفعل والقابلية له

 

الأخذ على اليد 

 –التنبه  –)الرقابة 

ر التحذي –الإنذار 

دفع  –الردع  –

 الضرر(

 

ثقافة النجاة 

 والإنقاذ

 

المتطبات 

السياسات 

العلاقات الوسائل 

 والأدوات

 

سنن العاقبة 

)أصغر خرق 

 أوسع قبر(

 الموضع الماء يحصلون يمرون السفينة

 الوطن

 

وسط التفاعل 

 ومحله

)تفاعل/ تكامل/ 

 تكافل(

 

السفينة قبل 

 الإبحار

 

السفينة 

 والإبحار

 

 نة صناعةالسفي

 

 السفينة إرادة

 

 السفينة أدارة

 

السفينة هدف 

 وغاية

 

سنن البحر 

 وركوبه

الدرجات 

 والطبقات

 

 تقسيم وظيفي

 

 تقسيم العمل

 

إختلاف التنوع 

المفضي 

 للإئتلاف

 

 تصنيف نوعي

 

تكليف لا 

 تشريف

 

 الدور والفاعلية

 

سنن الدرجات 

 والعلاقات

 الخرق

 ثقافة الحرق

 

 التفكير الأخرق

 

 خرق القواعد 

 خرق القانون

 خرق العقد

 

 التفكير في الذات
حدود التفكير و

 بالمجموع

 والجماعة

 

البحث في 

مسبباته وأهم 

الظواهر الدالة 

 عليه

 

الحجة المخروقة 

إدعاء الإصلاح 

 المخروق

 

سنن التفكير 

 والتسيير والتدبير

 التعدد

 

السهم 

 والنصيب

 

ملك الانتفاع 

والارتفاق 

 الجماعي

 

 

مشاركة ال

 التشارك

 

العقد  

الحقوق 

 والواجبات

 

التكافل 

 السياسي

 

سنن التعدد 

والتنوع 

والاختلاف 

المفضي إلى 

 الإئتلاف

المثل  قوم الاستهام

 النبوي

جوامع 

 الكلم

 

 الحكمة

 

هداية 

 الدلالة

 

التعليم 

التربية 

 بالأسوة

 

 السياسة

 

البيان 

 النبوي

 

التمثيل 

 والمقايسة

 

السنن 

 الإلهية



 من اتصال الدراسات الفقهية والشرعية والدراسات التربوية والاجتماعية فصل المقال فيما بين
 

 ك  تحديد مساحة المشتركناالاشتر –الاستهام 
  تبا ل المنافع وتأسي  المصالح ... وتنوع الأ وار والوظاضا..ن

 *   التعد         التعايش الضروري
 ل ضت ف     مدخلالاخت ف       

 تكامل       مدخلالتنوع        
  
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 * التكافل                           نكرية التمام الحقوق والواجبات                  التكافؤ

 نكرية الحقوق والواجبات  التبا لن                                 
                 

                
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 هى عن المنكر من الفروض المجتمعيةالأمربالمعروف والن
 التكافلية ، التكاملية ، التعاضدية ، التضامنية ، الكفائية

 
                                                          

 

تمايز الوظائف  تقسيم العمل

 )التخصصات(

 تكامل الأدوار
الأهلية واختلاف 

 الملكات

الحراك المستمر 

وحديث 

 الدرجات

القيادة تكليف لا تشريف )إنني كأحدكم ولكني 

 أثقلكم حملا

 /الرعاية الممتدة/ انتشار السلطة/ المسئولية المتعينة

 المسئولية الجماعية 

 )ألا كلكم راعٍ وكلكم مسئول عن رعيته(

ضرورات التمايز والدرجات/ 

الحركة في إطار الذمة 

 الواحدة

جوهر المساواة والقدرة على 

 الاستهام والمشاركة

الفروض التكافلية 

 والتضامنية فروض الكفاية
 التعاقدية والعقود

الفروض الفردية العينية الهادفة 

ضامن )فروض الأعيان للت

 المتعدية في الأداء لمصلحة الغير(

مدخل للتشارك 

 والاستهام

مدخل للتشارك والاستهام 

 كمدخل للإسلام



صر  ن التعرف على السنن الإلآهية بكل مفر اتها ومكوناتها وتنوعاتها وع قاتها ، وال  تدفعنا بل وترفعنا الى التب
بمقتضيات سنن الاجتماع، وسنن التعد ، والاخت ف المفضى الى الإضت ف ، وسنن الإرا ة والإ ارة والتدبير والتسيير، 

والفاعلية ، وسنن التفكير والتغيير وأخيرا سنن  وكذا سنن الدرجات والع قات ، وسنن التفاعل الاجتماعى والتبا ل
. أليست هذه السنن  يعا تسكن عمليات الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر ، العاقبة المفضية للنكر المستقبلى الراشد

وتقطن أصول تطبيقه وتنميله وتوقيعه فى معاش النا  وع قاتهم ومجمل حياتهم ، وسعيهم وكدحهم الحضار    ياأيها 
 . 19الإنسان  ن  كا ، الى رب  كدحا فم قيه ن

 

 
 

، وال   لرؤية المتعلقة بمنكومة السمات الكلية تحيلنا الى تصور متكامل ل ستراتييية السفنية فى عملية الإص ، ن هذه ا
، تتسم بالمنكومية ال  ترتب الرؤ  وتربا فيما بينها ، وكذل   لابعل منها حالة مؤقتة ولكنها عملية  اضبة مستمرة
ساند وتتكامل ضمن رؤ  كلية واضحة وبصيرة ، هذه الرؤية مب ألا بعل من هذه المنكومة حالة شبكية تتشاب  وتت

تفقد عناصرمنهييتها فى التفكير والتدبير والتسيير والتغيير والت ثير ، وعمليتها ال  تشكل جوهرها الأصيل فتحفظ 
مرجعيتها من  عليها  ستمرارها و يمومتها وحركيتها لتحقر أهدافها ومقاصدها ك  وجمءا ، مرتبطة فى ال  بأصول

_ ناحية وحقاضر واقعيتها فى  رتباطها بالواقع المعاش معطية الواجب حقه من الواقع والواقع حقه من الواجب المفضى 
تقييمه وتقويمه على حد سواء ، هذه هى الاسترابية السفنية فى عملية الإص ، تستلهم كل متطلباته   الى مع  عتباره _

القاصدة لي  فقا  لى تكوين الإنسان الصالح فى ااته ولكن الساعية الى تفعيل  كما ور ت فى  عوة النبى شعيب
ف   تقوم مصلحة المؤمنين  لا بذل  ،في ص ، نفوسهم و ص ، غيرهم  ومجتمعه وأمته طاقات الإنسان المصلح لغيره

 .20ن
 
 

                                                 
 ومابعدها . 186فى وظيفة واستثمار هذا المدخل السننى فى الوعى والسعى راجع : المرجع السابق ، ص -- 19
ر العدد الذى خصص من من خلال مفهوم الإصلاح الشامل تقع الرؤية التكاملة بين الإنسان الصالح فى ذاته ، المصلح لغيره : انظ - 20

 .2007أمتى والعالم ، إشراف وتحرير : د. نادية مصطفى ، سيف الدين عبد الفتاح ، القاهرة : مركز الحضارة للدراسات السياسية ،

الاستراتيجية 

 السفنية

 المنظومية الشبكية المنهجية العملية الحركية
 



 ومن هنا يبدو لنا نموذج الإصلاح في دعوة النبي شعيب عليه السلام : 
ليه أنيب  إن أريد  إلا الإصلاح ما استطعت وما توفيقي إلا بالله عليه توكلت وا 

 
 
 
 

 
 

 

 

 

 

 

 الجانب الإيماني

 يب : الإنابة، والمراجعة ، والأوبةوإليه أن

 ال

 الإرادة لوسائلا الاستطاعة

 استطعت ما الإصلاح إلا أريد إن

 و ما توفيقى إلا بالله

 

 عليه توكلت

 التوفيق

بين الوعد بالمنن و العمل 

 بالسنن

 التوكل

بين تواكل الفعل الإنسانى و 

توكل الأخذ بالأسباب و السعى 

 الفعال

 الجانب الإيماني

 وإليه أنيب : الإنابة، والمراجعة ، والأوبة

 جعة وعمليات التقويم الذاتىالمرا

 

 
 ال

 و ما توفيقى إلا بالله

 

 عليه توكلت

 التوفيق

بين الوعد بالمنن و العمل 

 بالسنن

التوكل بين تواكل الفعل 

الإنسانى و توكل الأخذ 

 بالأسباب و السعى الفعال



 
 

 
 
 

التجديد الذاتي 
والقدرات 
 التطويرية

جهاز المراجعة 
الذاتية والنقد 

 الذاتي

جهاز المناعة 
 الذاتية  

 

لفاعليات المجتمعية: يرتبط ذلك أجهزة الفاعلية الإصلاحية في بناء الاستراتيجيات ل
 بخماسية مهمة تعد شروطا لصياغة الاستراتيجيات الإصلاحية 

 

 

جهاز 

المتابعة و 

 المحاسبة

)جهاز التنبيه 
 والمراقبة

جهاز التصحيح 

الذاتى و القدرة على 

 المبادرة و المواجهة



 
 
 

 
 

عال فى ا،تمع لتحقير مثاليته ويعد الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر جوهر هذه الاستراتييية الإص حية ، والجهاس الف
 الكق  والالتمام بمرجعيته الت سيسية ، باعتباره عم  يرتبا بالأمة ويعد مناط خيريتها وفعاليتها على حد سواء .

أجهزة الفاعلية الإصلاحية في بناء الاستراتيجيات للفاعليات المجتمعية: 
 يرتبط ذلك بخماسية مهمة تعد شروطا لصياغة الاستراتيجيات الإصلاحية 

 

  المرجعية
 الشرعية 
 الفاعلية 
 الجامعية 
 الدافعية

 

 الفاعلية  الشرعية

 الدافعية
 

 الجامعية 
 



من   المرجعية الت سيسية ، والدافعية  لى الفعل ، والجامعية فى  الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر ناظم لشروط الفاعلية
الاجتماعى الحضار  ، والشرعية فى المسار والمدار ن ، ومن هنا لايتصور أن يحدث الأمر بالمعروف والنهى عن  الكيان

المنكر فرقة أو  نقسام أو صراع ، بل رؤيته كعملية حضارية ومجتمعية ،  افعة ورافعة بالأسا  للترابا والتماس  الذ  
 ، ويحفظ فاعلياته ال  تسهم فى  رتقاء ا،تمع ونهوضه .يحافظ على ا،تمع من التفلت والانح ل والتحلل 

 ثقافة السفينة                          
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                             

 
 
 
 

اقع  ن هذه الأشكال من الفقه وا،الات المتعد ة ال  تتحرك صو  فاعليتها وتفعيلها وال  تنتكم ضمن أصول فقه الو 
، بعل من قضية الوجو  للأمر بالمعروف والنهى عن المنكر ضمن رؤية سفنية 21فقه التنميلوعمليات  الحضار 
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 فقه السفينة

 فقه الجماعة 

 فقه المصلحة 

 فقه الاختلاف 

 فقه الائتلاف 

 جاتفقه الدر 

 فقه الضرورات 

 الحرمات 

 الحاجات

 فقه القاصد 

 الكلية العامة 

  فقه الإصلاح 

  فقه التصالح 

 والمصالحة 

 فقه الاتصال 

 والتواصل 

 فقه العقود 

  فقه الحقوق 

 والواجبات  

  فقه البوصلة 

 والقبة  

 والاتجاه..  

 فقه الضرر 

 فقه الفساد والإفساد 

 فقه الأزمة والإنقاذ 

 فقه التعارف 

 لتعايش       فقه ا 

 

 التربية السفينة

  تربيةةةةة الةةةةوعي الجمةةةةاعي والجمعةةةةي

 والمجتمعي

 التربية على الهوية 

 التربية الوظيفية 

 تقسيم العمل -

 التخصص والكفاءة -

 توزيع الأدوار -

 عمل الفريق -

              التربية القيادية 

 التربية التكافلية 

 التعاونية                    

 التضامنية                   

 التعاضدية                  

               تربية الوعي والسعي 

  التربية وميلاد المجتمعات 

)بناء العلاقات وتأسيسها( شبكة العلاقات  

 الاجتماعية وجدل النسيج الاجتماعي(           

  التربية التبادلية والقدرة على ترسيخ

العلاقات وتجذيرها في الواقع 

 الاستمرار(     –ستقرار )الا

 :التربية السنينة 

 التربية النفسية

 التربية الاجتماعية

 التربية التاريخية والتراثية        

  التربية على الحوار بالحوار الشوري

 التربوية

             التربية بالعبرة 

 



، معل من   نفصام ها بين الواجب والواقعمتكاملة أصوها الفقه الحضار  وما تها كل مداخل التربية  بين عروة وثقى لا
 فعل والفاعلية والتفعيل .قضية الوجو  ليست  لا  بتداء وشروعا لت سي  ال

 :22مفهوم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر : النسر القياسي للمشاركة في الرؤية والإس ميةن
 المفهوم مسكون بالوجو  لأتيته فى عملية الإص ،:

ان مفهوم "المعروف" و"المنكر"  وا يشكل تعبيراً عن جوهر الأسا  القيمي لعملية التغيير والإص ، سواء ك
ال  على مستو  الفر  أو الجماعة أو الأمة، وال  أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يؤكد كعهد المفاهيم 
الإس مية على شمول المفهوم لكافة أواط الحركة، فكما أنه واجب على الفر ، فهو واجب على الجماعة أن ثارسه، 

،  لا أن تساند كافة جوانبه الأخر  الاجتماعية والفكرية وشموله وهو بكونه التمامًا سياسيًّا بالأسا  في أحد جوانبه
للحركة الحضارية في مجملها، وهو باعتباره التمامًا سياسيًا بالحركة  اخل الأمة وحركة للمشاركة الفعالة في  رساء شرع الله 

فضً  عن الجماعة أن يمارسه   تطبيقًا،  وا يشتمل على مجموعة من الضمانات وكذل  الشروط والمقتضيات، وعلى الفر 
 ك  منهما في  طار تل  الضمانات أو بعبارة أ ق في  طار القواعد والشروط النكامية.
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 1998تفاصيل ذلك فى : سيف الدين عبد الفتاح ، فى النظرية السياسية من منظور إسلامى ، القاهرة : المعهد العالمى للفكر الإسلامى ،

 .ومابعدها  501، ص

الإنسانية ، 

 العالم ،

 الكون

الدولة ، 

المجتمع ، 

 الأمة 

دور الفرد فى 

المشاركة 

 المجتمعية



 
ولبناء هذا النسر القياسي و راسته كمفهوم  س مي يتناول الباحث الدلالات اللغوية، وتأسي  المفهوم استناً ا 

 مية، بيان معاني المصطلح وتساندها، و براس ثيم المفهوم وترابطه مع مجموعة من المفاهيم الأخر  التي  لى الأصول الإس
 تشكل وحدة النسر القياسي في  طار منكومة من المفاهيم تتداعي وتتساند، فض ً عن تنقيته مما قد يختلا به.

 - راسة الدلالات اللغوية لألفاظ مثل: الأمر والنهي أولًا: تحليل المفهوم لمفر اته اللغوية التي يتكون منها يعني
والمعروف والمنكر، ثم بيان المعنى المضاف باقتران الأمر بالمعروف، والنهي عن المنكر، وتساندتا في اصط ، واحد 

 .23"الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر"
ملها تنصرف  لى أن الأمر بالمعروف هو وللأمر بالمعروف والنهي عن المنكر تعريفات لد  الفقهاء، وهي في مج

الأمر بكل ما ينبغي فعله أو قوله طبقًا لشريعة الإس م، والنهي عن المنكر هو النهي عن كل ما ينبغي اجتنابه من قول 
 .24أو فعل في هذه الشريعة

نهي عن المنكر من وتناول هذا المصطلح يقتضي التعرف على الرؤية الإس مية هذا المفهوم، فالأمر بالمعروف وال
مصطلحات القران والسنة، والمهمة التي أرا  الله سبحانه وتعالى أن يضطلع بأعباضها ومقتضى الأمانة ال  يحملها رسله 

 والمؤمنون ما، قد عق عنهما القران والسنة بمصطلحات كثيرة مثل:
والجها   -والتذكير والتبليغ -والنصح والإص ، -والشها ة على النا  –والتبشير  –والإنذار –الدعوة  لى الله 

 .25و ظهار الدين و قامته  و ع ء كلمة الله والتواصي بالحر والتعاون على الق... وغير ال  –في سبيل الله 
غير أن شمول هذا المفهوم مع الت كيد على ارتباطه بتل  المفاهيم  السالفة معل من مصطلح "الأمر بالمعروف 

كثرها  لالة على عملية المشاركة بوصفها وخصوصيتها الإس مية، و ن ثيم بالفرق اليسير بينه والنهي عن المنكر" أ
وبينها حيث يقس ك  منها جانبًا معينًا من جوانب هذه المهمة، ومنها ما هو ضير  دو  ومنها ما هو واسع شامل، 

 قصد أساسي يتمركم حول "قيمة التوحيد". ولكنها  يعًا مع ال  تشير  لى حقيقة واحدة وتعق عن غاية واحدة وم
ومن ثم فإن تفهم "الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر" ييسر   راك المهمة الكق  التي استخدم ها القران هذه 

 .26التعابير المختلفة بحسب ما يقتضيه موطن اةطا  وحال المخاطب
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  انكر المعاجم اللغوي السابقة ما ة: أمر  أي لي مر بعضكم بعضًا بالمعروف.
ياً، وانتهى عنه وتناهى أي كا، وتناهوا عن المنكر أي نهي بعضهم بعضًا، ويقال أنه لأمور بالمعروف "نهو" والنهي لغة ضد الأمر ونهاه عن كذا ينهاه نه

 عن المنكر على فعول... والنهي هي العقول لأنها تنهي عن القيبح والانهاء الإب غ...
 المرجع السابر، ما ة: نهي.

... وقيل أرسلت بالعرف أي بالمعروف... والعريا والعارف بمعنى العليم والعا ، والعريا أيضًا غة ضد المنكر، يقال أولاه عرفاً أي معروفاًوالمعروف ل
 النقيب وهو  ون الرضي .

 عرف.التعريا... الإع م، والتعريا  نشا  الضالة... والاعتراف بالذنب الإقرار به، وتعارف القوم عرف بعضهم بعضًا. المرجع السابر، ما ة: 
ئًا نُّكْرًا  حد المناكير، النكير والإنكار تغيير المنكر، والنكر بالمنكر، ومنه قوله تعالى: والمنكر لغة وا ن والإنكار 74 سورة الكها: اية  لَّقَدْ جِئْتَ شَياْ

 الجحو .
 المرجع السابر، ما ة: نكر.
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في فهم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، وهو ومن هنا فإن مجموعة المصطلحات هذه  وا تشكل بعدًا معينًا 
ما يؤكد فضً  عن ثيم المصطلحات الإس مية في الدلالة على مدلولاتها و قتها في التعبير عن ال : فإنها تبين من 
ناحية أخر  غنى مثل هذه المفاهيم الإس مية من حيث تساندها في منكومة أساسية واحدة ترتبا بمنكومة عقدية 

ها  طار الت سي  والمرجعية ، وكذل  قدرتها على التعبير حيال مواقا متيد ة ومعاصرة، بما يؤكد أن البحث تشكل 
في منكومة المفاهيم الإس مية الأساسية التي تتعلر بميمل الحركة في الحياة في عمومها وفي جانبها السياسي على وجه 

 اةصوص .
نكر في كثير من الآيات القرانية والأحا يث النبوية بما يعك  اهتمام وقد ور  اكر الأمر بالمعروف والنهي عن الم

الأصول به اهتمامًا بالغًا باعتباره أظهر صفات المؤمن وأبرس سماتهم. وهو الوسيلة لقوتهم الاجتماعية بل  د  للحركة في 
ع قة الفرعونية السياسية ويكر  مجتمع  طار الرابطة الإيمانية السياسية والغفلة عنه أو التهاون فيه ييسر وو عناصر ال

 .27التممق والتشتت والضعا والانحدار
وهذه النصوص القرانية والنبوية في مجملها ثثل مصا ر الت سي  والتنكير الإس مي للنسر القياسي حيث أن 

وله وسعته كما بعضها يلقى ضوءًا على جوانب عدة، فتدل اية واحدة مثً  على وجوبه وكيفيته وتشير أخر   لى شم
 تبين بعضها حدو ه وشروطه ومقتضياته.

وَلْتَكان مِّنكامْ  والمدخل الأساسي للفهم الإس مي للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يت س  على هذه الآية: 
هَوْنَ عَنِ الْمانكَرِ وَأاوْلئَِ   .ن 28َ  هاما الْمافْلِحاونَ أامَّةٌ يدَْعاونَ ِ لَى اةَْيْرِ وَيَأْماراونَ بِالْمَعْراوفِ وَياَناْ

 ال  أن المهمة الملقاة على عاتر الأمة الإس مية عقت عنه الآية بمصطلحين: 
أحدتا: الدعوة  لى اةير والآخر: الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ومفهوم الدعوة  لى اةير والحر يشكل بذل  

لا يحد ها بشر وفر اهو  والرغبة ولكنهما أمران منضبطان فهمًا ضابطاً لمفهوم "المعروف" و"المنكر" من حيث 
 مرتبطان بالوصول  لى اةير والحر وتحقير المصلحة، و فع المفسدة كل ال  في ضوء اعتبار الشرع.

كما أن الدعوة  لى اةير تعني ضمن ما تعني الشمول والاستمرارية، فالاستمرارية من ناحية تدل عليها من 
ل و ل الجملة باعتبارها صفة، أما الشمول من ناحية أخر  فيدل عليه مجمل الدعوة  لى اةير التي خ ل مضارعة الفع

لا تعني الدعوة  لى جمء من أجماء الدين أو التركيم على واحد من مناحيه أو مجال فاعليته، وأن الأمة الإس مية تتخلى 
أنها   تكلا اةير الجمضي، فاةير في المفهوم الإس مي عن واجبها ما  امت لا تنهض بالدعوة  لى الدين بأسره حيث 

مرا ف للشريعة فتستوعب نكام العقاضد والأعمال بكليته، وفي ضوء هذا الفهم الشامل فإن هذا هو اةير الم مورة الأمة 
 الإس مية بدعوة النا   ليه.

الجهو  التي تبذل لتيديد أثر الدين ومعنى الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في القران، يتسع ليشمل كافة 
و قامته و قامة أسه وفروعه ،وتحري  الإنسان نحو معال العمران والنهوض والإص ،، وكلمتي المعروف والمنكر تحم ن 

 معان واسعة جدًا يدخل فيها العقاضد والعبا ات والأخ ق والمعام ت كلها.

                                                                                                                                            
وما  65، ص 1980ج ل العمري، الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، تعريب:  مد أ ل أيو  الإص حي، الكويت: شركة الشعاع للنشر،  26

  بعدها.
رجع أ لة وجو  الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر قرانًا وسنة و  اعًا:  .  مد سليم العوا، في النكام السياسي في الدولة الإس مية ، م انكر في 27
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 : القدرة والمكنة*كفاية عدد 

 فروض الكفاية                  *كفاءة عمل وأداء وأهلية     فروض الأمة

 *تكافؤ وتكافل فى بلوغ المقصود

 

 
وفي هذا الإطار فإن المنكر والمعروف ليسا من المصطلحات اةلقية و ن تعلقا ما ، و وا تا مصطلحان شرعيان 

الله تعالى وشريعته مجموع المكلفين والمخاطبين بالشريعة من  وع الإنسانية. وك تا تعبير جامع عما يطالب به  ين 
فكل ما يأمرنا به  ين الله ويهدينا  ليه من العقاضد والأفكار والمفاهيم وأصول العبا ات وفضل الأخ ق وقواعد السياسة 

نكر، وأمرت الأمة بالأمر بالأول والنهي عن والحركة الحضارية في العمران هو المعروف، وكل ما ينهانا عنه من ااك هو الم
الثاني ال  أن كلمة المعروف تتضمن معنى المعرفة والتعارف والاعتراف والاستحسان كما أن المنكر يحمل معنى الإنكار 

لد  والتنكر والاستنكار والاستهيان ولكن لا يعني ال  أن ما يألفه الفر  ويعرفه أو العمل الذي كان متعارفاً  بوبًا 
 اعة هو المعروف شرعًا، وما مهله فر  أو  اعة أو يستنكره هو المنكر، لأن المعروف والمنكر في التعبير القراني مدلولاً 
خاصًا  اا حلل علم أن المعروف ما تعرفه الشريعة الإس مية الإهية وتستحسنه عقيدة كانت أو عمً  كما أن المنكر ما 

. من غير أن ير  ال  معنى العرف مطلقا بل يميم فيه بين المعتق فيه وغير المعتق ، 29هينهتنكره الشريعة الإهية وتست
 بين الموافر غير المتعارض فى أصله وبين المتوهم الماضا فى الواقع أو فى العقل أو فى الفعل .

                                                 
لمنكر ما ينكر مما، والمنكر كل فعل تحكم العقول وفي هذا يقول الراغب الاصفهاني:المعروف اسم كل فعل يعرف بالعقل أو الشرع حسنه وا 29

 الصحيحة بقبحه أو تتوقا في استقباحه واستحسانه العقول فتحكم بقبحه الشريعة.
  .505، ص 332 -331الراغب الاصفهاني، المفر ات في غريب القران، تحقير وضبا:  مد سيد كي ني، بيروت:  ار المعرفة،  . ت، ص ص 

 . 184ي، مرجع سابر، ص ج ل الدين العمر 

الأمر 

بالمعروف والنهى عن 

 المنكر

 النهى عن المنكر
 المضار دفع

 

 الأمر بالمعروف
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لإيمان باله و وا ومن هذا فإن "... أصل المعروف كل ما كان معروفاً ففعله... مستحسن غير مستقبح في أهل ا
سميت طاعة الله معروفاً لأنها مما يعرفه أهل الإيمان وأهل الفطرة ولا يستنكرون فعله، وأصل المنكر ما أنكره الله ورأوه 

 .30 قبيحًا فعله ولذل  سميت معصية الله منكراً لأن أهل والإيمان والفطرة يستنكرون فعلها ويستعكمون ركوما"
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في الاصط ، الإس مي فهو ما قد يعق عن ال  من وأما ما يثيره اقتران  

أنه لا فرق بين الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في الأصل، فالحر أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر هو الأمر 
وال  باعتبار أن كل م مور به  بالمعروف ولكن  اا أمعنت النكر في كلمات المصطلحين لاحظ ال  الفرق بينهما.

 يتضمن نهيًا عن ضده وكل منهي عنه يتضمن  باحة لضده وك نها مس لة عقلية.
والتعبير عن هذا الفارق يكمن في تكييا طبيعة كل منهما، فالأمر بالمعروف عمل  ماي والنهي عن المنكر 

الدين ومساعدتهم في المآسق وغيره من الأمر  عمل سلص، فالنصح للمسلمين وتعليمهم و ص حهم و رشا هم  لى مهام
بالمعروف، أما النهي عن المنكر فهو السعي لتينب المسلمين ما يضرهم في الدنيا والآخرة في العقاضد والأعمال، وفي 
 طار الربا بين هذا الاصط ، ومدخل المصلحة والمفسدة حيث يتقرر فيه "أن  فع المضرة يتقدم جلب المنفعة" وهو 

عل النهي عن المنكر مقدمًا على الأمر بالمعروف، فالأولى  فع المضرة أو بمعنى اخر "المنكر"، وربما كان هذا الت سم ما م
 بينهما للت كيد على استحالة وصعوبة  فتراقهما فى العقل والفعل بل وفى الت ثير والمآل.

ما هو المتبا ر، يتناول أوهما كل ما هو ومجمل البيان في هذا الأمر أن "المعروف" و"المنكر" لفكان عامان ك
متعارف على أنه صالح وخير ونافع من أخ ق وعا ات وأعمال تعو  فاضدتها وبركتها على الأفرا  وا،موع معًا. ولي  
فيه حيا ولا بغي ولا  فراط ولا تفريا، ويتناول لىنيهما كل ما هو متعارف على أنه شر وضار وسيء من أخ ق 

 .31 وباها وضررها على الأفرا  وا،موع معًا ويكون فيها حيا وبغي و فراط وتفريا وعا ات يعو 
فَمَنْ عافِيَ لَها مِنْ أَخِيهِ شَيْءٌ فاَتبَِّاعٌ  ولقد جاء تعبير المعروف في ايات عديدة ينطوي فيها هذا المعنى 

وَلَا ياَعْصِينََ  فِي   33 ،لَيْكامْ فِيمَا فاَعَلْنَ في أنَفاسِهِنَّ بِالْمَعْراوفِ فإَِاَا باَلَغْنَ أَجَلَهانَّ فََ  جانَاَ، عَ   32 ،بِالْمَعْراوفِ 
 . 34مَعْراوفٍ 

وطبيعي أن هذا الت ييد القراني لعمومية" المعروف" يشمل عمومية المنكر أيضًا ولي  من ريب في  قرار الحر 
ه الشر والكلم والاستبدا  واهو  واةباضث والفسا  والعدل والاختيار والعمران والص ، والإص ،  كمعروفن يقابل

 كمنكرن وأن  قامة السلطان العا ل المتقيد بالشرع نصًا وروحًا ومقاومة السلطان الجاضم المستبد المتبع هواه مما يدخل في 
 ثير.  المفهوم العام للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ، بل ربما يكون من أعكمه وأجله فى التغيير والت 

 ن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يكمن بالأسا  في تحقير حالة من الوعي الجماعي بالمثالية الإس مية 
والتي تؤكد المسؤولية الجماعية والتضامنية ويحقر ال  في أقصى كمالاته قمة الالتمام الاجتماعي والسياسي في الأمة 
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و جتماعية وحضارية تؤثر بدورها تصورا ووعيا وسعيا على عمليات التفكير الإس مية وباعتباره عمليات منكومية تربوية 
 .35والتدبير والتسيير والتغيير والت ثير فض  عن تشكيل السلطة وكيفيات تسييرها

 

 
 
يمكن لحضوره ويعق عن هذه الرؤية وحقيقتها ما يؤكده مال  بن نص "... فعندما يكون الشاهد حاضراً  

فحسب أن يغير من سير الأحداث وأن منب الوقوع في المحكور، وعلى هذا فإن رسالة المسلم في عا  الآخرين لا تتمثل 
في م حكة الوقاضع ولكن في تبديل مجر  الأحداث بر ها  لى اباه اةير ما استطاع  لى ال  سبيً : "من رأ  منكم 

. فهذا الحديث يضبا  رجات 36يع فبلسانه فإن   يستطع فبقلبه وال  أضعا الإيمان"منكراً فليغيره بيده فإن   يستط
الشها ة الث ث، والدرجة الثالثة ثثل الحضور المحض من غير تأثير مشاهد على الأحداث. وح  في هذه الدرجة التي 

                                                 
 أنكر في تفصيل ال : 35
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اضع الباطن يوجد الدليل الكافي يصفها الحديث بأضعا الإيمان "لي  حضور المسلم بالسلبية المحضة" ففي تثبيت الوق
على حضور المسلم في عا  الآخرين لي  فحسب بل في  اضرة مصالحه ومشاكله الذاتية كمواطن وكعقيدي ويكون في 

 .37الدواضر الأخر  كمير   نسان
 الوجوب: المحددات والدلالات النظامية:

ا العد  من الدلالات السياسية والنكامية  ن فكرة الوجو  كفكرة فقهية  اخلة في  طار علم الفقه وأصوله، ه
 في  طار فهم فكرة المشاركة خاصة في مصطلحات الإس مي "الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر".

ال  أنه "لا خ ف في وجو  الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر  لا ما يحكي عن شرامة من الإمامية لا يقع 
 . 38مم وبك مهم اعتدا "
قرر لا مرية فيه يعلم ال  سمعًا وعقً ، والاخت ف في قضية هل يعلم عقً  أو لا يعلم  لا سمعًا غير فالوجو  م

، غير أن النقطة الجوهرية التي مب  راستها هي 39معتق في هذا الصد  في ضوء أن صريح المنقول يوافر صحيح المعقول
نها من قبيل الفرض على الكفاية قد اتخذت في أحوال  قضية فرض الكفاية "وفرض العين" خاصة أن تكييا أمور على أ

كثيرة مخرجًا لعدم القيام مذه المهمة الملقاة على عاتر الأمة والتهاون في حقوق الله وحدو ه، ال  أنه نتيية لتفسير 
مسوغًا وتقيراً  فرض الكفاية بصورة تضير منه أو بعله أ ل في الرتبة والدرجة قد حدا بالمسلمين  لى اتخاا هذا التفسير

 لقعو هم عن هذا الواجب أو القيام به وبوساضله فكان ال  تفريطاً تحت مفهوم "فرض الكفاية".
ومن ثم تصير  عا ة النكر في فهم فرض الكفاية فهمًا صحيحًا بطر، مد له من الأسانيد الفقهية لد  نخبة نم 

ا يصير الاخت ف في تكييا "الأمر بالمعروف والنهي عن الفقهاء هو أمر هام، وفي  طار هذه التفسير التيديدي ربم
المنكر" أهو فرض على الكفاية أم فرض عين بعد   اع من الأمة على فرضيته ووجوبه معل هذا الاخت ف منتفيًا في 

  طار الفهم السليم لفرضيته على الكفاية.
وفرض العين مشتركان في التعبير والمصلحة وتبين الفرق بينهما يشير  ليه ابن بدران الحنبلي "ففرض الكفاية 

والفرق بينهما أن المقصو  في فرض الكفاية تحصيل المصلحة التي تضمنها في أي شخي حصلت كان هو المطلو  
ويوضح هذا القول الشيخ عبد العلي الأنصاري بقول قاطع في بيانه واضح الدلالة  40 وفرض العين تعتق الأعيان بفعله"

صو  ولا يبقى الواجب واجبًا كالجها  فإنه وجب لإع ء كلمة الله تعالى فإاا أتى به البعض حصل "فإاا حصل المق
 .41الإع ء وسقا الوجو "

أن الأسا  في فرض –فالمح  الحقيقي في هذه القضية المطروحة: فرضية العين والكفاية وهو ما يؤكده الباحث 
من أنه  اا  -وفي كل الأحوال– "المعيار الكمي" ولي  كما يقال الكفاية لا يكمن بحال في "الكم" أو بعبارة أ ق في

قام فر  واحد مذا الفرض اكتفى به سقا عن الأمة الوسر وانتفى عنها الآثم. فإاا كان هذا جاضماً في ص ة الجناسة أو ما 
شها فإن العقة في فرض شامها فإن الأمر لي  على هذا النحو في فروض تتعلر بمصالح الأمة  يعًا خاصة مصالح معا
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الكفاية يكون بتحقير المقصو  و  اس المصلحة و فع المضرة وتحقير والمرا   لة، وعلى هذا فإن معيار القصد والفرض 
والمصلحة المعتقة شرعًا تتحكم في الكم،  لى الدرجة التي يتحول فيها فرض الكفاية  لى فرض عين، وتصبح كفاضيته تقس 

 تل  الصفة الجماعية والتضامنية في القيام به أو في الجماء عليه.أكثر ما تقس في 
ووفر هذا الفهم فإن استشراء وانتشار المفاسد بصورة تهد  بضياع الدين بما معل أمر رفع هذا اةطر لا يقدر 

مب أن وفي أحايين كلها –عليه الفر  أو الجماعة الصغيرة بحيث لا يكفي  ن قامت به فإن الجماعة في معكمها 
كما فسر –تتكافل في منع هذا اةطر، بحيث تصبح الكفاية هنا كفاضية غرض وقصد لا كفاضية كم بمعنى كفاية الواحد 

بعض الفقهاء من أن الفرض على الكفاية يسقا بفعل الواحد بما معل فرض الكفاية ربما في مقام السنة أو الناقلة 
حة في تكييفه بالفرض لا مجال للتطوع فيه و لا   يكن يسمى فرضًا، والأمر على غير هذا فإن  لماميته مقررة واض

 والكفاية فيه كفاية قصد ومقصو  تتحكم في كفاية الكم أو العد .
وفي هذا الش ن يصير الاخت ف في تكييا الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر بأنه فرض على الكفاية أم فرض 

رض اعتقاً ا أن فرض الكفاية أقل أتية أو هو  ون فرض العين في الوسن عين، من جراء حرص البعض على عينية الف
والدرجة، أمراً غير اي معنى، يؤكد ال  الإ اع بأن "الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر تستند  لى الآية الوار ة في سورة 

م امرين بالمعروف بل قال ال عمران حيث أنه  اا قامت به فئة أسقا الفرض عن الآخرين،  ا   يقل: كونوا كلك
ولتكن منكم أمة، غير أن تحديد الكفاية بقيام "الواحد" أو " اعة" مسقا الحرج عن الآخرين هو أمر مب التحفظ 

على نف  –عليه بصد  تعلر والكفاية بالفرض والقصد بما لا يغض من أتيته وثيمه عن فرض العين فهو على الأقل 
  ن   يكن أكثر أتية وأكق وسنًا.من الأتية  -المستو  والوسن

ويت كد هذا في كل فروض الكفاية المتعلقة بالأمة ومصالحها حيث يقع أغلبها في  اضرة السياسة، ومن هنا فإن 
القاضي عبد الجبار يوضح هذا الفهم في  طار بيانه لقضية وجو   قامة "الإمامة" على "الأمة" باعتبار هذا من "فروض 

... أن  قامة الإمام واجب و ن ال  من فروض الكفايات ولا موس أن يكون ال  واجبًا  لا لغرض الكفايات" ال  "
من لا يتم  لا به لأنه لو تم لغيره   يكن لوجوبه معنى" ومن خ ل تل  الحالة الجمضية المتعلقة بمصالح الأمة السياسية 

هي بجعل ال  تعميمًا في كافة فروض الكفايات "... وتكافلها في القيام بذل  فإن القاضي مستند  لى أساسها الفق
وهذه الطريقة مستمرة في ساضر فروض الكفايات  اا كان المقصد ما أمراً معلومًا لأنه  وا مب لغرض بنية التوصل  ليه 

 .42امه..."بذل  الوجه، ويصير ال  الوجه فيه بمنملة  فع المضرة الذي قد عرفنا أنه لا يلمم  لا  اا   يقم غيره مق
ومن هنا فإنه انط قاً من فكرة الوجوبية وكفاضية الغرض فإن مفهوم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يعد 

 بالأسا  مفهومًا يرتبا بالغرض منه ابتداءً والمقصد الأساسي منه انتهاء.
وهذا التوجه الأساسي  ،43 "والغرض من الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ألا يضيع المعروف ولا يقع المنكر"

كمًا –في الفهم لابد أن يترك الىره على الحركة عمومًا والحركة السياسية بوجه خاص والتي ترتبا بمصالح الأمة ورعايتها 
 وكيفًا:

 ف ما عن الكيا:
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"فم  حصل هذا الأمر السهل لا موس العدول عنه  لى الأمر الصعب وهذا مقرر في العقول و لى هذا أشار 
اَ عَلَى الْأاخْرَ  فاَقَاتِ  بقوله:  تعالى ناَهامَا فإَِن باَغَتْ ِ حْدَاتا لاوا الَّتِي تاَبْغِي وَِ ن طاَضفَِتَانِ مِنَ الْماؤْمِنِيَن اقاْتاَتاَلاوا فََ صْلِحاوا باَياْ

 .45  لا مافبدأ أولاً بإص ، اات البين ثم بالمقاتلة  ن   يرتفع الفرض   44حَ َّ تفَِيءَ ِ لَى أمَْرِ اللََِّّ 
 وأما عن الكم:

"فإن هذا الربا الوظيفي يؤكد على الكم المشارك في الاضط ع به ال " ...  ن المقصو  في هذا الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر هو ألا يضيع المعروف ولا يقع المنكر فإاا ارتفع هذا الفرض ببعض المكلفين سقا عن 

 .46 لكفايات..."الباقين... فلهذا قلنا أنه من فروض ا
بل يسند معيار الغرض كمعيار أساسي والذي يتحكم في الأسلو   كيفًان وفي العد  القاضم بالأمر  كمًان بما 
يؤكد هذا الفهم لفرض الكفاية اللغة في فهم صفة الكفاية والتي تعني ضمن ما تعني الشيء ال سم والضروري الذي لا 

 .47 ناحية الفرض والقصد أو الكفاية والأهلية يمكن الاستغناء عنه للقيام به سواء من
والقول بأن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر فرض كفاية كما اهب  ليه الجمهور لا يغير في حكم وجوبه ف  
يختلا في حقيقته عن فرض العين. ف  يصح ما سعم بعضهم من الاخت ف في حقيقة واجب العين وواجب الكفاية 

رق وعند أصحابنا بين واجب العين والواجب على الكفاية من جهة "الوجو " لشمول حد يقول الآمد  "لا ف
الواجب هم خ فاً لبعض النا ...  لا أن واجب العين لا يسقا بفعل الغير بخ ف واجب الكفاية وغايته في طرير 

 .48الإسقاط وال  لا يوجب الاخت ف في الحقيقة..."
ة كافة، فإوا مب فرض العين على كل فر  من أفرا ها، ف بد لليماعة  و ا مب فرض الكفاية على الجماع

كافة أن تكون معينة بالقيام بفرضية الكفاية كما يهم كل فر  أ اء فريضة العين، لأن الجماعة التي أتلت فرض الكفاية 
ف عذا  الله ينبغي ها أن تتبع نكامًا تعمدًا أو تهاونًا أو تغافً  اثم أفرا ها  يعًا، ويدل ال  على أن الجماعة التي تخا

يفرض بصورة  اضمة ألا تنقطع قيام هذه الفريضة ووجو  أفرا  يأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر كافين لتحقير الفرض 
قعة المقصو  في الأمة كلها، ف  يعني القول بأنه فرض على الكفاية بأنه  اا قام فر  أو أفرا  من الأمة مذه الفريضة في ب

من بقاع الأرض تخلت عنها الأمة  عاء. بينما اقتفاء القيام بالدعوة والتبليغ في غير المسلمين ي سمه جانب اخر من 
أ اء هذه الفريضة في المسلمين أنفسهم وك تا ضروري، ال  أن الأمة الإس مية ليست بفئة قليلة العد  تسكن في 

خاضعة لفوارق حضارية وجغرافية  –وكذل  فإنها مع كونها وحدة  ينية بقعة معينة من الأرض وليست لغتها واحدة. 
كثيرة تفترق بحكمها ش   اعاتها وطواضفها في ظروفها وأوضاعها وم بساتها وقضايا ومشك تها بما يؤكد الضرورة 

نكر عن الاخت فات الأساسية بفقه الواقع وبما يؤكد أن فهم حقيقة الأمة الإس مية والطبيعية المعنوية ها بغض ال
والتميمات الأخر  يثير  شكالًا تنكيميًا بصد  التطبير لمبدأ الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ال  أنه لي  في وسع 
فر  أو طاضفة واحدة أن تقوم مذه المهمة الشاملة في  اخل الأمة وخارجها قيامًا تامًا ومن هنا يصير هذا الفهم لفرض 
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غرض والأهلية أي تعلقه بشروط من طبيعتها المعنوية والعقيدية... ومن ثم لا يمكن الاضط ع مذا الكفاية وتعلقه بال
 المبدأ  لا  اا قامت به  اعات كثيرة في أقطار ومناطر مختلفة.

ح  ومع تصور التقدم السريع في الوساضل الاتصالية وما يمكن بلوغه عن طرير ثورة عا  الاتصال من وجو  
طيع القيام بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في العا  كله بفضل تمو ها بأ وات ووساضل غير عا ية فإنها  اعة تست

 لى عاملين يقومون بعملهم مراعين الكروف التي تخي منطقتهم والأحوال  -في كل منطقة–أيضًا تكون مفتقرة 
بنوع من التمييم واةصوصية في تل  الوجهة العملية  والم بسات التي تحيا مم. وقد أرشد القران  لى فهم هذا العمل

ناْهامْ طَآضفَِةٌ ليِّاَتاَفَقَّهاواْ في الدِّينِ وَليِانذِراواْ قاَوْمَهامْ ِ اَا رَجَعا  فقال:  ،  49واْ  لِيَْهِمْ لَعَلَّهامْ يَحْذَراونَ فاَلَوْلَا ناَفَرَ مِن كالِّ فِرْقَةٍ مِّ
ر بالمعروف والنهي عن المنكر في ب   مختلفة ومناطر ش  لا يكفي لتحقير الغرض وقد علم من ال  أن القيام بالأم

ف بد منه في كل بلد وكل قرية صغيرة كانت أو كبيرة... فيلمم في كل قرية وجو  أفرا  هم معرفة واسعة بالدين ليسترشد 
إن   يوجد في قرية أحد من أمثال هؤلاء مم النا  ويرجعوا  ليهم في  يع القضايا التي مهلون فيها حكم الشريعة ف

 العلماء قا ر على تأ ية مثل هذه الوظيفة كانت القرية اثمة.
بل  ن الأمر عند هذا الحد ال  أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر مع كونه فرض كفاية عند الجمهور يصير 

 :50 أو الكروف -أو الأهلية–فرض عين في مواطن ترتبا بخصوصية الوظيفة 
 هو فرض عين على من تنصبه الدولة الإس مية للقيام به  المحتسبن لأن ال  بحكم وظيفته. -1
 اا كان المعروف في كل موضع تطم  معالمه والمنكر يقترف فيه ولا يعرف ال   لا رجل واحد تعين عليه  -2

ي عن المنكر فرض  الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، يقول م  على القارئ: " ن الأمر بالمعروف والنه
 كفاية  ن علم به أكثر من واحد و لا فهو فرض عين على نم راه".

 اا احتاج الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر  لى جدال واحتياج ومناقشة كان فرض عين على من يصلح  -3
 لذل .

يه يقول  اا كان أحد يقدر على الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ولا يقوم به غيره فهو فرض عين عل -4
 .51الإمام ابن تيمية "وهو فرض على الكفاية ويصير فرض عين على القا ر الذي   يقم به غيره"

ومذا فإن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر مع القول بفرضته على الكفاية يتحتم على من يستطع أ اءه كلما 
عرض للإتال  اا ما اقتضت الكروف والأحوال ف   عت الضرورة  لى ال ، ولن يسوغ أبدًا أن يتشاغلوا عنه  يعًا فيت

 .52موس البتة شيء من التقصير والتهاون في القيام مذه المهمة
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رج على تفاوت والاقتدار مخاطبون به فإن استقل به كفاة سقا الفرض عن الباقين و ن تقاعدوا وتخاالوا وتقاعسوا وتواكلوا عن كافة المقتدرين الح
ن ما تعين المناصب والدرج، ثم الذي أراه أن القيام بما هو من فروض الكفايات أحر  بإحراس الدرجات وأعلى من فنون القربات، من فراضض الأعيان فإ

عطيل فرض من فروض الكفايات لعم على المتعبد المكلا لو تركه و  يقابل أمر الشارع فيه بالارتسام اختي الم ثم به ولو  قامة فهو المثا ، ولو فرض ت
ن قدر من الم ثم على الكافة على اخت ف الرتب والدرجات والقاضم به كان نفسه وكافة المخاطبين عرضة للحرج والعقا ، وامل أفضل الثوا ، ولا يهو 

 ض النا  في بعض الأوقات...".يحل  ل المسلمين أ عين في القيام بمهمة من مهمات الدين بأنه من فروض الكفايات، قديتعين على بع



                                                                                                                                            

، ص ص 1979أنكر: الجويني، غياث الأمم فى  لتياث الكلم ، تحقير :  . فؤا  عبد المنعم ،  . مصطفى حلمى ،الأسكندرية :  ار الدعوة ،  -
260- 261. 

لماء بالأصول أنه متوجه على الجميع، لكن  اا كما يشير الشاطص  لى هذا المعنى بت صيل فريد لفروض الكفاية فيقول أن "... طلب الكفاية يقول الع
لكن قام به بعضهم سقا عن الباقين وما قالوه صحيح من جهة كلي الطلب، وأما من جهة جمضية ففيه تفصيل وينقسم أقسامًا. وربما تشعب طويً  و 

هليه القيام بذل  الفعل المطلو  لا على الجميع الضابا لليملة من ال  أن الطلب وار  على البعض ولا على البعض كيا كان ولكن على من فيه أ
ا عمومًا... لكن قد يصبح أن يقال  نه واجب على الجميع على وجه من التيوس، لأن القيام بذل  الفرض قيام بمصلحة عامة. فهم مطالبون بسده

مطلو  بإقامتها ومن لا يقدر عليها مطلو  بأمر اخر وهو قا رون على  قامة القا رين. فمن كان قا راً على الولاية فهو –على الجملة. فبعضهم عليها 
 قيام القا ر  لا  قامة ال  القا ر واجبار، على القيام ما، فالقا ر  اًا مطلو  بإقامة الغرض. وغير القا ر مطلو  بتقديم ال  القا ر.  ا لا يتوصل  لى

 ناط اة ف ف  يبقى للمخالفة وجه ظاهر".بالإقامة، من با  ما لا يتم الواجب  لا به. ومذا الوجه يرتفع م
اعدة وهو وقد ضمن بحثه هذا فضً  في تفصيل هذا النكر ببيان اخت ف الغراضم والأهليات في النا  ووجو  توسيع الأعمال في المسلمين على هذه الق

 بحث قيم لولا الإطالة لضمنه الباحث.
 .181 -176، ص ص 1، جاة ، القاهرة :  ار الفكر العربى ،  .ت.الموافقات فى أصول الشريع في ال : الشاطص، انكر 

فرض الكفاية خاصة حين يتعلر بالمقاصد الأصلية والضروري منها على وجه اةصوص، فهي تنقسم  لى ضرورية عينية و لى  =ويؤكد الشاطص معال
كفاضية فمن حيث كانت منوطة بالغير أن يقوم ما على العموم في  يع ضرورية كفاضية "... ف ما كونها عينية فعلى كل مكلا في نفسه"... أما كونها  

،  ا لا  يقوم العيني  لا المكلفين لتسقيم الأحوال العامة التي لا تقوم اةاصة  لا ما.  لا أن هذا القسم مكمل للأول، فهو لاحر به في كونه ضرورياًّ
لر، فالم مور به من تل  الجهة م مور بما لا يعو  عليه من جهته تخصيي لأنه   يؤمروا  ا ال  بالكفاضي، وال  أن الكفاضي قيام بمصالح عامة لجميع اة

 يقدر على بخاصة نفسه فقا، و لا صار عينيًا بل بإقامة الوجو  وحقيقة أنه خليفة الله في عبا ه على حسب قدرته وما هيئ له من ال ، فإن الواحد لا
فضً  عن أن يقوم بقبيلة فضً  عن أن يقوم بمصالح أهل الأرض، فيعل الله اةلر خ ضر في  قامة الضروريات ح   ص ، نفسه والقيام بجميع أهله، 

 قام المل  في الأرض.
وا به ويدل  على هذا المطلو  الكفاضي معر  من الحظ شرعًا،  أين أن القاضمين به من ظاهر الأمر ممنوعون من استي   الحكوظ لأنفسهم بما قام

ور العامة التي ن ال ، ف  موس لولى أن يأخذ أجرة ممن تولاهم على ولايته عليهم، ولا القاضي ولا الحاكم... ولا المفتي... ولا ما شابه ال  من الأمم
ا مؤ   لى مفسدة للنا  فيها مصلحة عامة. لذل  امتنعت الرشا واهدايا المقصو  ما نف  الولاية، لأن الاستخ ف المصلحة  أي بأخذ الرشوةن هن

عامة تضا  حكمة الشريعة في نصب هذه الولايات، وعلى هذا المسل  مري العدل في  يع الآنام ويصلح النكام، وعلى خ فه مري الجور في 
ينال مطلو   نيوي ما، وأن الأحكام وهدم قواعد الإس م... وبالنكر فيه يتبين أن العبا ات العينية لا تصح الإجاسة عليها ولا قصد المعاوضة فيه، ولا 

 تركها سبب للعقا ... وكذل  النكر في المصالح العامة موجب تركها للعقوبة، لأن في تركها أي مفسدة في العا ".
 .178 -177، ص ص 2سابر، جا الرجع المأنكر: الشاطص، الموافقات...، 

على حد –فة واجب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر"، فتكييا هذا الواجب ويؤكد الفقيه  .  مد سليم العوا على هذه المعاني حين تعرضه لا"ص
يكون ببيان ما  اا كان خاصًا أو عامًا، والأول يسميه الفقهاء "فرض عين" أي مب على كل مكلا بالذات، والثاني يسميه الفقهاء فرض   -قوله

أ اه البعض سقا عن الباقين بشرط أن يحصل  مذا  الأ اء المقصو  من  مابة و لا ولكنه م   -أو الأمة  يعًا–كفاية أي مب على مجموع المكلفين 
 بقى لموم فعله قاضمًا ويلحر الأمة كلها ح  يفعله من يحصل بفعلهم الغرض المقصو  من 

والباحث  -للرأي الشاضع بين الأصوليينخ فاً –= فرضه". ومن هنا كانت تمكيته لأن تسمى فروض الكفاية فروضًا تضامنية أو عامة" كما كانت تمكيته 
للفروض الكفاضية وأفضليتها على فروض العين وال  لتعلر الأولى بمصالح الجماعة أو الأمة كلها بما معل ها أثرًا مبشرًا في الحياة –يؤيد هذا الاباه 

لتعدي نفع فرض الكفاية  لى عامة  -عند التعارض–وض العينية الاجتماعية والسياسية، وعلى هذا فإن "فروض الكفاية" أولى وأفضل في الأ اء من الفر 
التواكل  -فضً  عن أفرا ها–المسلمين "ال "... أن الأمة الإس مية مقصرة أشد التقصير في القيام بفروض الكفاية وقد اعتر  كثيراً من علماضها 

 أن ننبه  لى خطورة هذا التقصير وأثره".والتكاسل وحب الدنيا و يثارها ح  تركوا هذه الحقوق بالكلية وواجبنا 
 ,187 -184انكر:  .  مد سليم العوا، في النكام السياسي...، مرجع سابر، ص ص 

ة كما يؤكد الشيخ أبو سهرة هذا الفهم الصحيح لفرض الكفاية حيث يعقد الصلة بين الجماعة والفر  فيه فيقول "فالجماعة كلها مطالبة بتهيئ
 مطالب على اةصوص فينا هو أهل له".الأسبا ... والفر  

 .37ص  ه ،1377 ،و سهرة، أصول الفقه...، القاهرة :  ار الثقافة العربية د أبانكر:  م
لى مرحلة ومن هنا كانت تسميته هذه الفروض الكفاضية بالفروض التضامنية له ما يسوغه ح  يرتفع اللب  أن تنصرف تسمية الكفاضية  لى النكر فقا  

التضامنية –مما أ    لى سوء فهم الطبيعة تل  الفروض التي لا تقل عن الفروض العينية في المرتبة لأن التبعية التي تترتب على تعطيل هذه الفروض  الأ اء



ويشتمل النسر القياسي الإس مي للمشاركة في حركة الأمة على مفاهيم تتساند مع مفهوم الأمر بالمعروف 
طه وانبه ولا يمكن فهمها  لا من خ له وفر شرو والنهي عن المنكر، بل هي عند التدقير  اخلة فيه وتشكل أحد ج

 . 53وأتها: الشور  والنصح والتعامل مع السلطة الجاضرة
 

                                                                                                                                            

يلحر الأثم ما كلها أو الإح ل ما أفد، من تل  التي تنش  نتيية عدم أ اء الفرض الفر ي،  ا أن التبعة في الأولى تعم الأمة بأسرها و  -أو الكفاضية
عية فتوصا بأنها عاصية، أو قد تنعت بالفسر أو بما هو أخطر من ال  أن قصرت في أ اضها و  توف ما. فكان الأولى أن تسمى بالفروض الاجتما

 ".أو السياسية أو العامة أو التضامنية "فتكون هذه التسمية أكثر  قة من الناحية العلمية وأكثر انطبقًا على طبيعتها
 انكر:
 .309، ص 1967، 4 .  مد ضياء الدين الري ، النكريات السياسية الإس مية، القاهرة:  ار المعارف، ط -

نية خاصة أن والباحث  ا لا ير  بأسًا من هذا الاستخدام بغرض التوضيح،  لا أنه لا يتفر والرأي القاضل بإستبدال فروض الكفاية باسم الفروض التضام
وكفاية الفرض وتحقير المقصو  كما أشار  -والكفاءة والأهلية–نه يرتفع مع  ثبات المعاني اللغوية لا"كفى" وهو ما يحقر معاني التضامن. اللب  المنوه ع

 الباحث  لى ال  تفصيً .
 مع هذا الفهم السليم لفروض الكفاية للتحلل منها بدعو  أنها فروض على الكفاية تسقا بفعل الواحد.–ف  مدخل 

واقع العري  تي الإشارة  لى هذه المفاهيم والقواعد النكامية التي تحكمها من خ ل استخدام نسر الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر و لالاته في الست 53
  المعاصر.



والت كياد علااى أهاام سماات الواقااع  المعاصاار والاذي يااترك الىره علااى قضاية المشاااركة وطريقااة تأسيساها وأهاام أ واتهااا  حيااث 
 ن اةصاضي أتها: تتسم المشاركة وممارستها في الواقع  المعاصر بميموعة م

الأولى: تتمثل في تضخم فئات ال مبالين السلبيين أو غير المهتمين، بينما هناك ندرة  لى حد كبير في شراضح 
 المشاركين والمهتمين، وهو ما يتضمن اخت لاً في شراضح ا،تمع السياسي.

 الثانية: مشاركة شكلية موسمية غير حقيقية وغير فعالة.
 جبارية متحكم فيها تأخذ شكل التعبئة بغرض خلر مساندة شكلية للنكام السياسي الحاكم، الثالثة: مشاركة 

 .54 ون أن تعق عن مشاركة حقيقية نابعة من اهتمام المواطن
 وهذه اةصاضي على صدقها في التحليل  لا أنها تعاني من القصور في التفسير:

ضح ا،تمع السياسي وسيا ة فئة ال مبالين  لى انتشار ففي شان اةصيصة الأولى قد ير  ال  الاخت ل في شرا -
الأمية وما يعنيه ال  من عدم الوعي، وعدم توفر الحد الأ ل للكفاف الاقتصا ي، وميل المواطن العا ي لتحاشي 
السلطة وبنب الاصطدام ما ، وقد يفسر ال  فى بعض ا،تمعات المتقدمة فير   لى اخت ف سلم الاهتمام لد  

 واطنين ، أو الاهتمام بش نه المعيشى والارتقاء به وتحسين نوعية حياته... لخ.الم
وبش ن اةصيصة الثانية فإنه ير  ال  في الأسا   لى مجموعة من ممارسات السلطة في الواقع بما معل هذه  -

تدعى التعد ية الماضفة أو المشاركة شكلية وغير فعالة، فضً  عن شيوع نكم الحم  الواحد أو الحم  الأوحد فى منكومة 
الديكورية ، والبديل الواحد والمرشح الواحد، وموسمية المشاركة  واقتصارها على عملية التصويت في الانتخابات أو 

 الاستفتاءات ، وضمان أغلبية مريحة تؤمن الممارسة الاستبدا ية فى مقابل ما يعد رشاو  سياسية.
لمشاركة بكونها أقر   لى تعبئة منها  لى جوهر المشاركة، فهي تر  أما بش ن اةصيصة الثالثة التي توصا ا -

بالأسا  لحركة السلطة وت عبها و اولة تدعيم شعيتها في مواجهة الرأي العام اةارجي ، وال  فى  طار صناعة كق  
 تتعلر بالرضا الكاا  أو الماضا.

نحرافات في عملية المشاركة   لى الواقع وممارسة ووصا هذا التفسير بالقصور رغم صحته  وا ينبع من ر  تل  الا
السلطة،  ون الإجابة على سؤال جوهري حول الأسبا  الأساسية الكامنة لا مجر  التركيم على مجموعة من الأسبا  

ض ة والثانوية وترك السبب الأصيل، ال  أن تحليل قضية المشاركة في الواقع  المعاصر في كتابات متعد ة   يتعر يطالوس
لذل  السبب الأصيل الذي يكمن في ضرورة مناقشة المفهوم الوضعي للمشاركة وتأسيسه ومد  ص حيته وفعاليته في 

 الواقع  المعاصر.
 وتأسيسًا على هذا قد يكون من المفيد التعرض لقضية الفعالية والص حية بمميد من التحليل والت صيل.

مت سمة حتمًا مع ما تسميه "الإ اس" أو القدرة، أو  -العري كما تر  معكم توجهات الفكر–ال  أن الفعالية 
 القيا  من خ ل المنيم واقعًا، فهذا المفهوم مب ألا يفهم منفص ً عن منكومة مفاهيم ترتبا به وتحد  جوهره:

 أوها الاستيابة:  ن فاعلية الفكر على مستو  التحقير الواقعي لا تنفي بأي حال أتية القابل للفكرة
والمستقبِل ها، باعتباره أهم عنصر في عملية الفاعلية، فإن خذلان الفكرة قد لا يأتي من  اخلها ولكن يأتي من 

 المستييب وتقاعسه و تاله ها.

                                                 
غير منشورة ، كلية  بالتطور السياسى، رسالة ماجستير المتغير الاقتصا ي ظاهرة التخلا : حول التعريا بع قةانكر: ج ل عبد الله معوض، 54

 .258-246ص ص  ، 1982جامعة القاهرة ،  ،الاقتصا  والعلوم السياسية



لىنيها الت سم بين الفكر والعمل:  ن الارتباط بين الفكر والعمل  ا يتعلر بقضية فاعلية الفكرة، وقيا  ال  من 
و يتعلر كذل  بالأسا  بالربا والت سم بين الفرة والاستيابة على نحو صحيح  حيث أنه لا معل خ ل الإ اس، فه

 من الاستيابة مجر  حركة أو عمل بل يعتقه اات مستويات:
الأول: منها يتعلر بالاستيابة على المستو  الفكري بمعنى التدبر والتفكر والاجتها  في فهم النصوص وفقه 

 معانيها.
يشير  لى الاستيابة على المستو  النكامي ويشتمل على الوساضل والوساضا القا رة على حمل هذه الثاني: 
 الأفكار وثثيلها.

الثالث: يتم بالاستيابة على المستو  الحركي والذي يعني العمل من خ ل هذه الوساضل والتمام النكر 
 و اعتبار الواقع، حكمًا وتنمي ً للحكم.المنضبا في الحركة لبلوغ أقصى مكنونات الرؤية الإس مية في ض

لىلثها مفهوم الص حية: والذي يعني أن الفكرة رغم خذلان المستييب ها لا تفقد مفعوها أو بالأحر  
ص حيتها، ومن هنا لا مب الاستنا   لى عدم تطبير الفكرة لوصمها بعدم الفاعلية مطلقًا ال  أن فاعلية الفكرة 

عناصر  -خاصة  اا ما كان الوحي هو مصدر تأسيسها–ساسًا بالص حية، وبما يعني أنها ثل  ومفعوها، يرتبطان أ
 .55اتساقها وص حيتها في ااتها

                                                 
 انكر في مفهوم الفاعلية وبان جوهره: 55

م، ص 1978ها/ 1398 مشر،  ار الفكر،  –مال  بن نص،  ور المسلم ورسالته في الثلث الأخير من القرن العشرين، طرابل ، لبنان  -
 .61 -60ص 

، ص ص 1959بيروت، منشورات المكتبة العصرية، -، حديث في البناء الجديد،  ع وتقديم: عمر كامل مسقاوي، صيدامال  بن نص -
46- 61. 

، ص ص 1، ج1962مال  بن نص، مي   مجتمع  شبكة الع قات الاجتماعيةن، تر ة عبد الصبور شاهين، القاهرة، مطبعة  ار الجها ،  -
141 – 149. 

 .28 – 27م، ص ص 1969ها/ 1389، 2ع الفكري في الب   المستعمرة، بيروت،  ار الفكر، طمال  بن نص، الصرا  -

 انكر في الفكرة الدينية وفعاليتها الحضارية:

 .109 – 107مال  بن نص، شروط النهضة، مرجع سابر، ص ص  -

والأفكار القاتلة، والأفكار المخذولة، والأفكار المطبوعة  ومن أهم كتابات مال  بن نص في بيان هذه الفكرة  شارته  لى ما يسمى بالأفكار المينة،
 والموضوعة، والفكرة والشخي الوثن، وانتقام الأفكار المخذولة.

، 127 – 125، 90 – 84، 149 – 135، 92 – 91مال  بن نص، مشكلة الأفكار في العا  الإس مي، مرجع سابر، ص ص  -
200 – 203 ،209 – 217. 
 الفاعلية بالتعويل على الإ اس الكلي:انكر في نقد فكرة 

 .75 – 72، ص ص 1978مال  بن نص، المسلم في عا  الاقتصا ، بيروت،  ار الشروق،  -
يغيروا يغير ما بقوم ح   ومن الجدير بالإشارة في هذا المقام أن هذه الرؤية لمفهوم الفاعلية  وا بد تفسيرها في حقير الرؤية الإس مية للتغيير " ن الله لا

أنكر أيضا : ابن عيسى باطاهر ، فاعلية  ن.5ن، "مثل الذين حملوا التوراة ثم   يحملوها كمثل الحمار يحمل أسفارً"  الجمعة: 11ما بأنفسهم"  الرعد: 
 . 1997الأر ن :  ار البيارق ،  –المسلم المعاصر : رؤية فى الواقع والطمو، ، لبنان 

 رؤية بمفهوم الفاعلية كما تشير  ليه الرؤية الغربية: انكر في تفصيل ال : قارن هذه ال
مقارن، مجلة المستقبل العري، بيروت، مركم  راسات   .عبد المعطي  مد عساف، أسمة الفاعلية السياسية في الب   العربية:  طار نكري -

 .26 – 6، ص ص 1982ن، فقاير 36الوحدة العربية، العد   

 



ويمثل الوحي جوهر الفهم الصحيح لفكرة الفاعلية، ال  أن الوحي نمل ميسراً لمن أرا  أن يذكر أو يستبصر، 
امتثل لتوجيهاته الكامنة في نصوصه واستيا  ها وجعلها نهيًا  وظل ينمل قرابة ربع قرن ح  تكوَّن ا،تمع الذي

وطريقة حياة، فقد كان مقصد الوحي تكوين هذا النمواج البشري الذي يمتثل أوامره وتعليماته ويستييب لتوجيهات 
، و  تكن هذه النصوص، ويطوعِّ حياته حسبما ترشد وتوجه  الاستيابة بكل مستوياتها والت سم بين النكر والحركةن

نصوصه ضيقة  لى الحد الذي معل مفهومها قاصراً على عهد معين، وبيئة  دو ة لا يتعداها، بل  ن مفهوم كل ني 
يصلح ل متثال في كل عصر ومصر، وما على ا،تهدين  لا أن يبذلوا جهدهم وينعموا نكرهم كيا تستوعب النصوص 

في ظل هذا التفاعل بين عناصر الاستيابة ومستوياتها وحقيقة الص حية الوقاضع المستيدة مكانًا وسمانًا  الص حيةن و 
 .56يمكن رؤية الفاعلية على نحو منضبا

ولا يمكن الاحتياج في هذا السياق بفعالية الت سي  الوضعي لمعكم المفاهيم السياسية في النكم السياسية 
ذهن أن مجر  صحة الت سي  لا تعني ضرورة فاعليته في الغربية، فقد أوضحنا ال  انفًا. كما أنه مب ألا ينصرف  لى ال

شرطاً أساسيًا ومقدمة ضرورية لتحقير الفاعلية، وتكتمل عناصرها بالإيمان  -على الأقل–الواقع، ولكن يعتق هذا 
 بص حية الت سي  على قاعدة من الشرع من جانب والاستيابة الحقيقية بكل مستوياتها من جانب اخر.

م مدر التمييم بين طبيعة الت سي  الوضعي وما يخلفه من الىر على عملية المشاركة وطر، البديل وفي هذا المقا
الأصيل المتمثل في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وما يتركه من الىر على طبيعة المشاركة وتصورها ووساضلها وأهم 

 مقاصدها.
اعتبار تل  الم حكة اةاصة بت سي  عملية المشاركة  ووفر هذا الإطار فإن  راسة الواقع  المعاصر من خ ل
 وفاعليتها تؤ ي  لى اكتمال عناصر التحليل وأسبا  التفسير:

المشاركة بين الطوعية والوجو : من خ ل النسر القياسي "للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر" والذي  -أولاً 
ا وتكليفًا شرعيًا، يمكن القول أن الرؤية الإس مية للمشاركة يؤكد على قاعدة الوجوبية التي بعل منه فرضًا و لمامً 

باعتبارها فرضًا  وا ترفض ولا تعترف بتل  الفئات التي تصنا بصد  أقسام المشاركين سياسيا كال مبالين في الجماعة 
 الرؤية الإس مية مدانة الإس مية،  ابعل من الإمابية أهم خصاضصها، ورغم وجو  فئات ال مبالين واقعيًا  لا أنها في

. فالحديث الذي يقرر أن "... من مات ولي  في عنقه بيعة فك وا مات  وتعد أحد الأسبا  في فسا  الأمة وتراكمه
معل من حقيقة المشاركة وممارستها والت كيد عليها قمة الوجو ، وأن المتقاع  عنها اثم قلبه سواءً  57ميتة جاهلية..."

الجماعة ومعل ال  لي  حقًا للرعية الاختيار أو الحرية في الاضط ع به أو التهاون فيه، بل  على مستو  الفر  أو
تعتق ال  واجبًا  حيث تت سم فكرة الحر والواجب ت سمًا أكيدًا بما يرفع الأمة والمؤمن  لى أعلى مستو  من 

 .58الإمابية
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التي يقوم ما بعض أعضاء ا،تمع مساتين بطريقة ومن ثم فإن المشاركة  تشير  لى تل  الأنشطة الاختيارية 
 .59مباشرة أو غيرمباشرة في اختيار الحكام وفي تكوين السياسة العامة

وهذا التعريا الذي يتيح لفئات كبيرة من الرعية والعلماء على حد سواء اتخاا موقا السلبية وال مبالاة. 
أمر تتحفظ عليه الرؤية الإس مية، والتي بعل من خ ل رؤيتها واستمرار ال  الوضع و ضفاء الشرعية عليه  وا هو 

، بحيث تصير عملية 60للمشاركة ممثلة في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر أن المسلم لا يمكن أن يكون  لا  مابيا
لمفهوم الغري قاصراً في المشاركة التمامًا سياسيًا ترتبا فيه فكرة الحر والواجب ارتباطاً لا انفصام له، وهو أمر معل ا

التعامل مع الواقع وأسمة المشاركة  فيه، بنما تقدم الرؤية الإس مية استيابة فعالة على مستو  تأسي  المفهوم وما يتبعه 
 من حركة.
 المشاركة بين ضبا الحركة والتقير: -لىنيا

والاختيار في فهمها الليقا  بينما  يبدو الت سي  الوضعي لمفهوم المشاركة قاصراً من حيث تأكيده على الطوعية
 يقوم على الإجبار المتمثل في عملية التعبئة في الفهم الماركسي، ويؤكد هذا وااك قصوراً في المفهوم.

شير  لى وفي  طار النسر القياسي لمفهوم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر خاصة في تحديد قضية الوجوبية أ
مية و د ات أساسية وهو ما أ    لى تفسير مجموعة من الشروط في  طار عملية التقير ة والأهلية كقواعد نكاالقدر 

للقعو  عن المشاركة، غير أن هذا الأمر  ن كان وارً ا في  طار الت سي  الوضعي الغري لمفهوم المشاركة، فإن المحد ات 
ها أو اتخااها مدخ  لتقير القعو  عن اضط ع النكامية تشكل حدوً ا تنفي كل  اولة للفهم القاصر ها أو التفريا في

 بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وشل فاعليته.
 ومن أهم تل  المحد ات التي فهمت على غير مقتضاها اثنين:

وعدم المعرفة والعلم  –الأول: يعالج قضية الاستطاعة بما تتضمنه من مساضل فرعية مثل: العيم الجسماني 
 عوبة القيام بالأمر.وخوف المكروه، وص

الثاني: يتناول قضية الت ثير بما يدخل فيها من مساضل مثل اةوف من حدوث مفسدة أخر  والت كد من عدم 
 الت ثير بما يعني أن القيام به يقع في  اضرة العبث ومن ثم عدم جدو  القيام به.

  شكالية القدرة والاستطاعة:  -1
 لا على من يقدر عليه  فقد قال النص  صلى الله عليه وسلمن:  عن المنكر الأمر بالمعروف والنهيف  مب أ اء 

. فإنكار المنكر 61"من رأ  منكم منكراً فليغيره بيده فإن   يستطع فبلسانه فإن   يستطع فبقلبه وال  أضعا الإيمان"
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ل مخرجًا للتوقا عن "النهي على هذه الوجوه الث ثة عى حسب الإمكان، غير أن مس لة الاستطاعة والقدرة ليست بحا
عن المنكر أو أنها مس لة تقديرية مرهونة بحكم الفر  بعدم استطاعته أو قدرته، ال  أن هذه المس لة ها مجموعة من 

 الحدو  أتها:
 العيم الحسي من ضعا البنية وخ فه.  -أ
النهي عن الأمر بالمعروف و العيم العلمي الذي يعني الجهل بالمعروف والمنكر، ال  أن نطاق   -ب
من الاتساع في شموله لأحكام الدين، كما يضم ما يحتاج لفهمه ومعرفته  لى اجتها  و قة في الم حكة  المنكر

 باخت ف الشيء.

خوف المكروه  فمن وجوه عدم القدرة أن يخشى الفر   اا قام به أن يصيبه مكروه، فإاا خشي   -ج
لأمر لأن عطمة اةطر في السكوت عن القيام با أا  فهو في سعة، وهذا بدوره لي  مسالة تقديرية بحتة

لا يقتبله  لا ما عكم في الدين خطره من المال والنف ، ف ما ممايا الجاه والحشمة  بالمعروف والنهي عن المنكر
 وطلب ثناء اةلر، فكل ال  لا خطر له.

 
به ضرراً اعتقه الشرع، يسقا  اا خاف القاضم  الأمر بالمعروف والنهي عن المنكروحقيقة الأمر أن وجو  

ولكن لا يعني ال  أنه لو قام أحد مذه الفريضة و  يخشَ أا  و  يبالِ بمكروه، و  يكترث بخطر أنه قد ارتكب 
الأمر بالمعروف خط  أو أتى انبا، لأن القيام به لي  بجاضم له فحسب بل أكثر من ال  مطالب به، و وا ترك 

ف  أمر رخصت فيه الشريعة لضعفاء الإيمان، أما طرير العميمة فهو أن يفقد الرجل  مخافة على الن والنهي عن المنكر
كل ما يملكه  ون أن يتراجع عن  قامة  ين الله والصدع بكلمة الحر، ولا ش  أن أصحا  العميمة وأهل الإخ ص 

  أن يتكلم بالحر  اا علمه، هم أرفع  رجة عند الله، قال النص  صلى الله عليه وسلمن: "ألا يمنعن رج  مهابة النا
 .62ألا  ن أفضل الجها  كلمة حر عند سلطان جاضر"

الأمر ومن أهم مداخل التقير في مس لة خوف المكروه أن البعض استند خط  لما وصى به لقمان ابنه مع 
يحلو للبعض أن بالصق باعتباره سكوتًا على شيوع المنكر، فالصق في حقيقته لي  كما  بالمعروف والنهي عن المنكر

يفهمه على أنه صق على المنكر لا ينف  عنه، ال  أنه عمل يتطلب صقاً لا يطيقه الجموع اهلوع، على هذا مب 
ألا يؤول مفهوم الصق لتقير القعو  ولكن كم سم للحركة وتحمل للأا  وصق على المكروه لمواصلة الحركة والثبات 

–ثم أعقبها  الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرصي بالحر"  أي القيام بحركة على المبدأ، ومن هنا كان سبر "التوا
 بالتواصي بالصق كصغة تالية ها مترتبة على التواصي بالحر غير منفكة عنها. -سبحانه وتعالى

فإاا ما اتفر على هذه الوجوه بعد الفهم الصحيح ها، كانت القدرة المطلقة بعد ال  ووجب على المؤمن 
 م به، وكراهة القلب لا مندوحة عنها فإنها اخر مناسل تغيير المنكر ولي  وراء ال  من الإيمان حبة خر ل.القيا
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بصد  مس لة القدرة والاستطاعة شراضا مب بوجو ها الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر خ صة القول، أن 
لي  بمسوغ بالرضا ولكن عليه  -الشراضا  اا ما تحقر فقدان هذه–ويسقا بمواها، ولكن حال العيم وعدم القدرة 

 .63 ظهار الكراهة
 الإشكالية اةاصة بالت ثير للأمر والنهي وهي اات شقين: -2

أن ينكر فيما  لأمر بالمعروف والنهي عن المنكرالأول: خوف حدوث مفسدة أخر : فييب فيمن يقوم با
 ي السعي لإقامة معروف  لى انتفاء معروف اخر، ولا يتوقع أن يؤول  ليه من عواقب وما يترتب عليه من الىر لئ  يؤ 

 السعي لإسالة منكر  لى حدوث منكر أكق منه، وال  وفقا للقاعدة الفقهية بارتكا  أخا الضررين.
فإنكار المنكر قد يؤ ي فيما يؤول  ليه أربع  رجات، الأولى يمول ويخلفه ضده ، والثانية أن يقل و ن   يمل 

يخلفه ما هو مثله، والأخيرة أن يخلفه ما هو شر منه. فإاا كانت الدرجتان الأوليان مشروعتين فإن  لة، والثالثة أن 
 الثالثة موضع اجتها  والرابعة  رمة.

الثاني: الت كد من عدم الت ثير،  ل أن فهم ال  لا   أن يأخذ في الاعتبار الت ثير الحال والت ثير الآجل، لأن 
يتوقع أن يترتب عليه أثران: أثر يمكن ظهوره بوجه فوري واخر ربما يت خر في  لنهي عن المنكرلأمر بالمعروف واالقيام با

ظهوره  لى مدة، ولذل   اا   يلم  فيه المسلم تأثيرا في سمن معين أو ظروف خاصة ف  ينبغي أن  حد أن يكون 
 اا   يلم   بالمعروف والنهي عن المنكرالأمر نافعا في المستقبل. و اا كانت هناك أحا يث صر، فيها بسقوط فريضة 

تأثيره فإنه مب ألا يغر  عن البال أن ترك القيام بالفريضة في مثل هذه الأحوال  وا هو مبا، لا واجب ولا مندو ، 
والدلالة على ال  أن اتخاا هذا السلوك لا يمنع من الجها  في سبيل الله لإع ء كلمة الحر و سهاق الباطل باعتبار أن 

أفضل عند الله، يكهر هذا من نصوص كثيرة في الوحي  قرانا وسنةن تؤكد فضل المؤمن الذي  -لا ش –هذه الحال 
 يخالا النا  ويصق على أااهم عن ال  الذي لا يخالطهم ولا يصق على أااهم.

  من سمات ، لأن الي   ليلأمر بالمعروف والنهي عن المنكركما أن الي   لي  مسوغا للقعو  عن القيام با
 .64المؤمن، خاصة  اا ما أخذ في الاعتبار امتدا  الت ثير واعتباره في العاجل والآجل
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 رقابة السلطة ومؤسسات الأمة: لىلثا : 
تقدم الرؤية الإس مية من الاستيابات الفكرية والنكامية والحركية تتفاعل في تحقير وظيفة التقويم والرقابة 

 للسلطة أتها:
المستقل لفكرة الحر والواجب، وهو أمر معل شرعية السلطة مرهونة باحترامها هذا  الت سي  الإهي -1

 الت سي .
أن هذا الت سي  والتنكيم يقترن بمس لة حيوية وهي  ان السلطة بالمشاركة في حركة الأمة. فتطبير   -2

ياسية وبما معل الشرع ورقابته لي  حكراً على السلطة ولكن تتكافل فيها عناصر الرابطة الإيمانية الس
، فإنشاء السلطة مؤسسة للقيام بشؤون الحسبة لا يعني توقا 65قضية  ان السلطة ليست مطلقة

ا على السلطة السياسية العلماء أو الرعية عن القيام بذل ، وهو ما يؤكد فاعلية الرقابة من جانبه
 مة على نفسها .واستمراره ، بل  ن ال  ير   لى القاعدة الت سيسية الأولى فى ولاية الأ

 ن تأصيل هذه الرؤية اتخذ أبعاً ا نكامية سواء بوضع الضوابا أو بالت كيد على مجموعة هامة من  -3
الأشكال النكامية يمكن تسميتها بمؤسسات الأمة ثييماً ها عن مؤسسات الدولة والسلطة، بحيث تعتق 

قيام بوظيفة الرقابة السياسية والمحاسبة أهم الضمانات على المستو  النكامي لضمان استمرار المشاركة وال
للسلطة في  طار يسمح ها بعملية التقويم المستمر ح  في حالة فسا  السلطة أو انحرافها. ومن أهم 
خصاضي تل  الأشكال النكامية التي تحقر هذه الوظيفة أنها تعق في الحقيقة في  فراس من الأمة من 

ية من حيث وظيفتها، وضمان استمرارها واستق ها من حيث حيث نش ته، وارتباطها بالشرع والشرع
 عملية التمويل.

ويمكن الإشارة  لى أهم وااج هذه المؤسسات، مثل: الإفتاء ووظيفة العا  السياسية، والوقا كضمان 
المسيد  ، و 66 ل ستق ل الما  في  طار ضمان استمرارية وظيفة العا  ح  لو رأت السلطة تعارضها مع استقرارها

كمؤسسة سياسية بعل من التيمع وبغرض مناقشة أمور المسلمين أمراً من قبيل العبا ة، وبما يضمن نصح المشاركة 
 .67 وخلوصها لله بما يتركه المسيد من هيبة وقدسية

وهذا لا يمنع من أتية مؤسسات أخر  وأن تعلقت بالدولة من حيث نش تها و قامتها  لا أنها تقوم بدور  وري 
في العملية السياسية مثل الاحتسا ،  يوان المكا  ك حد اهيئات اهامة التي يمكن تطوير وظيفتها في تحقير وظيفة 
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. ولا ش  أن الت سي  الإهي الذي يؤكد على الفهم 68الرقابة وتقويم السلطة في حالة انحرافها عن نهج الشرع والشرعية
 ضمة على السلطة السياسية وحركتها.المتميم لعملية التشريع  وا يضمن رقابة  ا

وتترتب على مجموعة الاستيابات السابقة على المستويين الفكري والنكامي حيث يعق الت سي  الوضعي 
للمشاركة عن قصور يؤ ي  لى التناقض بين الفكر ومتطلبات الواقع لأن المشاركة وطبيعتها الطوعية  وا تكر  حالة 

ل ضبا أو التمام في  طار قواعد الالتمام الشرعي السياسي لا يتعداه ولا ممضه، كما أن الامبالاة في الواقع   ون أ 
المشاركة وطبيعتها الجقية والقهرية في  طار التعبئة السياسية تؤ ي  لى ممارسة السلطة القاضمة على أسا  اعتبار الرعية 

ناقضة لإطار الشرعية الإس مية أو مصالح الأمة أ اة من أ وات  ضفاء الشرعية على حركتها السياسية أيًا كانت م
الشرعية. كما أن تكري  وضع ال مبالاة  وا يشكل مناقضة جوهرية لعملية الإواء و ور الرعية في العمارة وتحقير 
وظاضا الأمة وهو مناف لحقيقة الاستخ ف وحركته، كما أنه من ناحية أخيرة يؤ ي  لى  اولة التدخل من جانب 

ة من خ ل الت سي  الوضعي بالتبديل والمنح والمنع سفي  طار مصلحتها واستقرار نكامها بما يتضمن انتهاكات السلط
مع وجو  – لخ. وبما يتيح …واسعة لحقوق الرعية بدعو  تحقير الاستقرار والوحدة الوطنية والس م الاجتماعي

شاركة وبريم أنشطة أخر  وفر اهو  والمصالح الآنية  ضفاء الشرعية على أواط من الم - مكانات للسلطة في التشريع
 با  الحقوق  ون الحديث عن الواجبات والأعباء بما ثم -في  طار ثلر السلطة ها–للسلطة وبحيث تخاطب الرعية 

 يكر  حالات ال مبالاة.
من هذا الاستقصاء أن نوضح  طال بنا الحديث عن فكرة الوجوبية للأمر بالمعروف والنهى عن المنكر ،  لا أننا أر نا 

كيا أن هذه القضية على الرغم من طبيعتها الفقهية مب أن تدر  فى ضوء المتطلبات التربوية والضرورات ا،تمعية 
ووصلهابمنكومة المقاصد الكلية المحققة لشمول المصلحة والقاصدة لحقاضر الإص ، ،والمؤسسة للفعل الحامى  والواقعية

ومن الأتية أن نشير أيضا الى ضرورة النكر الى عمليات الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر فى  ه .والناهض للميتمع وب
 طار الع قة بين ا،الات الأربع   ا،ال الشخصى وا،ال اةاص وا،ال العام وا،ال السياسى ن ،  والنكر الى ميمان 

ر تتعلر بالأسا  بالحياة العامة فى ا،تمع الإس مى ،  لا أن الع قات فيما بينها ، فرغم أن ظاهرة النهى عن المنك
تماعى هذه بالإطار الاج ال  له تعلر بالسلطة السياسية من جانب ، وحرمة الحياة اةاصة ، كل ال   اطا

 69ومقتضيات أمانها وأمنها ، و رتقاضها ونهوضها . العمليات وتعلقها بالأمة
لأصول المرعية فى البناء الحضار  والنهوض ا،تمعى ، وصيانة ا،تمع وصيانته ورعايته  ن المشاركة ا،تمعية هى من ا

وحمايته والبصر بمواقع الانحراف والفسا  فيه ، واةروقات ال  تتعد  وتتنوع وتتمد  وربما تتعقد لا بد أن ترصد وينبه 
 ل  تفضى الى غرق ا،تمع وه ك من فيه .، ولابد أن تستنفر كل الطاقات وحشدها لمواجهة هذه اةروق ا عليها
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السفنية وثاسكها ، يؤس  لذل  القواعد من البيت  يحيلنا  لى كل المعال ال  تشير الى الرابطة هاهو حديث السفينة
فى  ا،تمعى ومايترتب على ال  من وعى وسعى ، ونتاضج والىر وعواقب ، رؤية الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر
سياق الرؤية السفنية ومعال الرابطة فيها ومتطلبات الفعل والتفاعل والتفعيل والفاعلية ، أمر سيضيا الى الرؤية 

 لمتكاملة أبعا ا لابد من وضعها فى الحسبان .ا
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 ن الرابطااة الساافنية والاا  تتصااور عمليااة الأماار بالمعااروف والنهااى عاان المنكاار كيهاااس لصاايانة وحمايااة ا،تمااع ضاامن عمليااة 
حفاظا على جوهر جامعيته والاعتصام بحبل الله " واعتصموا بحبل الله  يعا ولاتفرقوا "  متابعة لحال ا،تمع وحال أفرا ه

يار الفشال ، والفشال ن للفاعلية " ولا تناسعوا فتفشلوا وتذهب ريحكام " ، الناماع طر ،  وا تؤكد على شرط الجامعية كعنوا
فاعلية ،  نه نقض لعر  الرابطة السفنية ومتطلباتها ، ونقض لكل جهد ، ونقض للفعل الإمابى وتراكمه اها  للأثر وال

ة الى التمكاين ، وتبدياد لأي تفعياال ضاامن  واضار الضابا الاجتماااعى والحضاار  ، والفاعلياة المفضااي ، والتفاعال المنضابا
يستثمر الموجو  ، ويبحث عن المفتقد والمفقو  ، ويقا على فاعليات مفهوم الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر وأصاول 
 افعيته لكل نشاط ، ورافعيته لكل كيان يمثل نهضة الأمة ورقيها ، وفاعليته فيما ينفع النا  فيمكن له فى معااش الناا  

 ويمكث فى الأرض . ، ويعمر
" أن يؤكااد علااى هااذه المعااال  70 ن مايشااير  ليااه مالاا  باان ناابى فى كتابااه مااي   مجتمااع   شاابكة الع قااات الاجتماعيااة ن

شبكة الع قات الاجتماعية هى ال  تؤمن بقاء ا،تمع ، وتحفظ له شخصيته ، وأنها هى ال  تنكم طاقته الحيوياة لتتايح 
، " ينش  مع كل مجتمع قابليات خرقه بذل  النوع من " القوارض ا،ااسة الا   فى التاريخ ." له أن يؤ   نشاطه المشترك

... ياع أناواع القاوارض ربيت بعناية لمها ة شبكة الع قات الثقافية والأخ قية ... هاؤلاء القاوارض يعملاون فى با  نا 
." صاااحيح أناااه لايمكااان الإ عااااء بأن "  ياااع التقالياااد الااا  تعمااال أسااانانها فى الع قاااات الاجتماعياااة با،تماااع الإسااا مى.

المعا ية للميتمع من عمال الاساتعمار ، علاى الارغم مان أن أغلبهاا مان صانعه .. ولان  ياع  التقالياد تخادم عملاه اهادام 
،  وتولااد فى نشاااطنا عيااما اجتماعيااا ..هاااض  . ومهمااا يكاان ماان أماار الوساااضل المسااتخدمة ، فااإن اهاادف القصااو   اضمااا

هااااؤلاء الأساااااتذة  طاااايم الع قااااات الاجتماعيااااة ، ونشاااار العفونااااة فى الطاقااااة الحيويااااة . " بقاااادر مايبلغااااه جهااااد هااااؤلاء "تح
المتساااهلون فى الحضااارة هاام فى الواقااع شاار أعااداء التقاادم :  نهاام قااوارض ، يقرضااون جااوهر الحضااارة ااتااه ، كمااا تقااارض 

 حتينا اليوم أن نعد فى ب  نا  فاعا من أجل الحضارة ، فمن الفئران كومة من القمح ، لتحيله غير صالح لشيء ، فإاا 
... ومااع الاا  فليساات هااذه القااوارض وحاادها النااوع الحيااوال الااذ  يهاادم  الواجااب أن يكااون  فاعااا ضااد هااذه القااوارض

: ناوع ا،تمع ، حين يقرض شبكة ع قاته ال  تعينه على أ اء نشاطه المشترك ، بل  ن هناك ناوعين مان خياناة ا،تماع 
 يهدم روحه ، واخر يهدم وساضله..."

ومن ثم يشير فى فصل عقاده حاول فكارة التربياة الاجتماعياة كمانهج يهاد  ساير مجتماع ماا  لى " أن عيلاة ا،تماع تادور 
 بفضل شبكة ع قاته ، وأن النشاط هو الذ  ينش  عنه تغير صورته "

 
كته الاجتماعياااة، فآلااات باااه  لى الانحطااااط الاااذي لا يااامال أن ا،تمااع المسااالم قاااد اعترضاااته حالاااة مااان التفكااا  أو ت بشااب

يتخبا في حباله، ومعنى ال  أن ا،تمع المسلم مطالب بالإعدا  الواساع النطااق لبنااء الشابكة الاجتماعياة مان جدياد، 
ة الروحياة الاتي أي لجعله يعيش المرحلة الأولى من المراحل التي يمر ما ا،تمع، التي تحدث عنها مال  بن نص، وهي المرحل

تكااون فيهااا الع قااات الاجتماعيااة في أكثاار حالاتهااا كثافااة، لا في أكثرهااا امتااداً ا.. هااذه الكثافااة الااتي يعااق عنهااا القااران 
الكااريم بعبااارة:  البنيااان المرصااوصن في قولااه تعااالى:   ن الله يحااب الااذين يقاااتلون في ساابيله صاافًا كاا نهم بنيااان مرصااوصن 

 نهاا تتفار ماع  أن نفسر هاذه المرحلاة بلغاة علام الانف  حاين نقاول -يقول مال  بن نص-ن. و يمكننا أيضاً 4  الصا :

                                                 
نبى : ميلاد مجتمع : شبكة العلاقات الاجتماعية ، ترجمة : عبد الصبور شاهين ، الجزائر  أنظر وراجع  ذلك الكتاب القيم لمالك بن -- 70
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المرحلة التي يكون الفر  خ ها في أحسن ظروفه، أعني الكروف التي يكون فيها نكام أفعاله المنعكسة في أقصى'' فاعليته 
  .71ت تنكيمهانالاجتماعية، وتكون طاقته الحيوية أيضًا في أتم حالا

وهذه المرحلة تتميم بتوظيا  يع قو  ا،تمع، وتكون هذه الأخيرة في تصاعد مستمر، وتقصي من طرير هذا ا،تمع، 
  .72 خ ل هذه المرحلة، كل عناصر التقاع  والتثبيا، وهو ما حدث في قصة  الث ثة الذين خلفوان المشهورة

لآن يتعلاار بالكيفياة الااتي ياتم مااا بنااء الشاابكة الاجتماعياة في ا،تمااع المسالم ماان والساؤال المهام الااذي يطار، نفسااه عليناا ا
جديد؟ ميب مال  بن نص عان هاذا الساؤال قااضً :   ناه لكاي يمكان التا ثير في أسالو  الحيااة في مجتماع ماا، وفي سالوك 

ي أن تكااون لاادينا أفكااار جااد وواجااه الااذي يتكااون منااه، وبعبااارة أخاار ، لكااي يمكاان بناااء نكااام تربااوي اجتماااعي، ينبغاا
 .73 واضحة عن الع قات والانعكاسات التي تنكم استخدام الطاقة الحيوية في مستو  الأفرا  وفي مستو  ا،تمعن

بتعبير اخر، ينبغي معرفة العوامل والعناصر التي بمقدورها تفيير طاقات أفرا  ا،تمع الذي نريد أن نصل به  لى المستو  
ء والابتكار، ولقد تأكد لنا أن ا،تمع المسالم   تفلاح في تحريكاه مان عثااره و يقاظاه مان نوماه، أي مان المنشو  من العطا

الأياااديولوجيات الدخيلاااة الاااتي سا تاااه وهناًااا علاااى وهااان، وأفسااادته، ثم سرعااات العواضااار والأشاااواك في طريااار عملياااات التغياااير 
يرياااة صااااحبة الشااارعية، والمخولاااة لإحاااداث البعاااث الموضاااوعية.. ولقاااد ثبااات لكااال مااان لاااه عقااال راجاااح أن الحركاااات التغي

الحضااري، هااي الاتي تتخااذ الإسا م منهيًااا، عاان اقتنااع جاااسم ويقاين راسااخ بأنااه هاو وحااده الحال واةاا ص، ولا حاال ولا 
  خ ص من  ونه.

 
ة ع قاتااه ،  صاابه مجتمااع بطريقااة غريميااة ، حااول شاابكالحالااة قيمااة نكااام الاادفاع الااذ  ين " فااإاا فهمنااا هااذا أ ركنااا فى هااذه
، وفهمنااا كااذل  أتيااة شاابكة الع قااات الساافنية وخطااورة ماان يقرضااها كمقدمااة أساسااية  كيمايحميهااا ماان أ  مسااا  "

ةااروق مرتكبااة بحاار الساافينة والتمهيااد لغرقهااا وهاا ك أهلهااا ، لااي  نكااام الاادفاع هااذا سااو  الأماار بالمعااروف والنهااى عاان 
 المنكر.
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 صرف  لى أمرين:تن اأما الحلقة الوسيطة بين الفهم وما أ اه والسعي ومبتغاه، فإنه

" ماااان بااااين أهاااام نقاااااط الضااااعا في  interdisplinaryيتعلاااار بتااااداخل العلااااوم والأنساااااق المعرفيااااة " -الأول
الا  التخصاي الضاير الاذي ياؤ ي  ،اياً راستنا الاجتماعية والإنسانية والتربوية، بل والشارعية الاتي اتخاذت منحاى تعليم

وبدت هذه التخصصات "مستوطنات للتخصي"، والحدو  بين المعارف أشبه بالحدو   ، لى تفتيت الدراسات الإنسانية
فهااام  لا مااان حياااث كوناااه  نساااانا، وهاااذا في حاااد ااتاااه عمااال بالاااغ التعقياااد، أماااا  اا اتسااام ن الإنساااان لا يا   .علاااى الأرض

ا من المساضل البالغة التعقيد. ومن ثم مب أن يكون ا يسيرً فلن نستطيع   لا أن نفهم جمءً  ،اقهمدخلنا للدراسة بضير نط
ن التخصي أمر ضروري نتيية للتمايد   .اهناك تعاون أوثر بين مختلا مداخل الدراسة، وبين مختلا التخصصات أيضً 
هاااام وضااااع  راسااااته ووظاضفهااااا في  طااااار بناااااء المساااتمر في المعرفااااة .. لكاااان علاااى العااااا  أو الباحااااث المشااااتغل باااذل  أن يف

ا يصااابح مااان الضاااروري أن نكمااال مااادخلنا بتتباااع ساااياقات أخااار   ناًااا معيالدراساااات الإنساااانية .. فحيثماااا نكتشاااا ساااياقً 
لما ينطوي عليه تنوع ضرو  و رو  الحياة من ثراء،  ،قر الاستقامة المنهيية والعدالة في البحثنحمذه الطريقة  .كذل 

 .74داخل بين مختلا فروع العلم، ونتعرف على الطرق المنطقية للتعاون فيما بينهاونكشا عن الت
وواج السفينة المعرفي:  ن صياغة النمااج المعرفية والتي كان الفضل لتوما  كون في كتابه "بنية الثورات  -والثاني

فضً  عن  ،ات والقيم والنكريات والقوانين وا تشير  لى " مجموعة متآلفة منسيمة من المعتقد ،الإشارة  ليهافي  العلمية"
ا، أو ا كبيرً ا بحثيً وثثل تقليدً  ،الأ وات والتكنيكات والتطبيقات يشترك فيها أعضاء مجتمع علمي معين   الجماعة العلميةن

 ". أو  ليً  يقو  الباحثين في حقل معرفي ما .. اطريقة في التفكير والممارسة، ومرشدً 
 normativeواخار معيااري قيماي ، cognitive ا له أثر   راكي معارفي   تأثير مم وجالنمواج المعرفي او 

ويحاد  المنااهج  ،فبالإضافة  لى كونه مجموعة مقولات حول الطبيعة والواقع، فإنه يحد  نطاق المشاكل المبا، البحاث فيهاا
تعريا أصول العلم في الحقل الذي ظهار عا  للحلول، وتحت تأثيره يا  المقبولة ل قترا  من هذه المشاكل، ويضع مستو ً 

فيه بصورة ما  ربما جذريةن، بعل من بعض المشك ت التي اعتقت في الساابر جوهرياة وخطايرة، غاير اات معانى .. أو 
قد تتحول قضايا سبر اعتبارها غير موجو ة أو فارغة من المعنى  لى قضايا  ،تلحقها بحقول معرفية أخر . وعلى العك 

 لالة قوية.علمية اات  
 Conceptual element  اهيميالعنصر المف -
 Theoretical elementالعنصر النكري  -
 Rules of Interpretation.قواعد التفسير  -
  Puzzling elementعنصر تحديد الإشكالات والمعض ت الأجدر بالتناول  -
مااا تكااون لرؤيااة العااا   وهااي أقاار   Ontologic – predictiveعنصاار الرؤيااة الكليااة الوجو يااة  -

world view  

                                                 
،  التكامل المعرفي وتطبيقاته في المناهج الجامعية، أبو بكر محمد أحمد محمد إبراهيم حول التكامل المعرفى راجع : -- 74

 .2007المعهد العالمى للفكر الإسلامى ، 
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، في 75 في البحااث والعماالا  رشااا ياً وثثاال وواجًاا ،خمسااة عناصاار مهمااة تكااون شاابكة النمااواج المعاارفي وفاعلياتااه
، Safina paradigmفني  الإرشا ين يعد كما هو مقتر،  ن النمواج المعرفي السُّ  .اختيار أجندة البحث وعناصرها

من  لا أن ال  لا يمنع بأي حال  ن مهم للغايةوالذي كان الحديث النبوي ما ته الأساسية ر و ن التوقا عند هذا الأم
 الاتي في الاساتخدامات ا،اسياة من ناحياة يبدو ال  . لى الطبيعة الإنسانية التي تحمل رؤية متكاملة للوجو  والعا النكر 

 Earth  76فتعاق باذل  عان سافينة الأرض ،حادة واحادةتشيع في الكتابات الغربية التي تنكر  لى المنكوماة الكونياة كو 
shipاللغة الإ ليمية التي  كلمات  كما أن تأمل  .، وتعق عن كل حال يشير  لى الوطن المشترك والمصير المشترك بالسفينة

شااير  لى ع قااات ي ا  Shipالمقطاع " ليعااق باذل  عاان ع قااات مفترضاة يشااير  ليهااا Shipبعال ماان خاثتهاا مقطااع "
 & etc. ..Relationshipصوصاة وثيقااة ساالبية كاناات أم  مابيااة ، تشااير  لى بعااض ماا نريااد أن نؤكااد عليااه: مخ

Friendship  هذه المعاني فضً  عن الوظاضا التي يؤ يها ما يسمى بضر  المثل وأنواعه المختلفاة ومقاصاده المتنوعاة
 يؤ ي بنا  لى أننا أمام وواج معرفي  رشا ي سفني.

                                                 

لال، سلسلة عالم المعرفة ، ديسمبر : توماس كون، بنية الثورات العلمية ، ترجمة شوقى جأنظر فى خماسية نموذج توماس كون -- 75
، نصر عارف، نظريات السياسة المقارنة ومنهجية دراسة النظم السياسية العربية: مقاربة ابستمولوجية، فرجيينا، جامعة العلوم 1992

 وما بعدها. 45، ص1998الإسلامية والاجتماعية،
 

تداول فهو يؤدي معاني الاتصال المسئول، لا مطلق الاتصال أيًا تعبير سفينة الأرض تعبير مهم، من الإنصاف أن يُشيع في ال -- 76
كانت المعادلات التي ينطوي عليها وطبيعتها: انظر: روجيه جارودي: حفارو القبور، ترجمة: رانيا الهاشم، بيروت، باريس: دار 

 .17، ص 1993عويدات، 



 قات بين عناصر نموذج السفينة المعرفيشبكة العلا
 وتجلياته في الدراسات الاجتماعية والسياسية والتربوية

 السفينة نموذج معرفي إرشادي
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

 وإذا كان

 

الرؤيةةةة الكليةةةة الكونيةةةة رؤيةةةة 

 العالم:

 :الإنسان- 

مواصةةةةةفات إنسةةةةةان السةةةةةفينة 

 ةي"الجماعة السفن

 ةي"العلاقات السفن

 :الكون- 

 الكون السفني

بالقواعةةةةةةةةةد  يءكةةةةةةةةةون ملةةةةةةةةة

 والمخاطر

 والتحدي

 والانتباه 

 والابتلاء

 الحياة 

 حياة السفينة 

 ضروريات

 وحاجيات

 وعلاقات

 ناتوإمكا

ير يأصةةول تفكيةةر وتةةدبير وتسةة

 وتفسير

 السفينة: إرادة وإدارة

 العلاقات البينية 

التوحيديةةةةةةةة بةةةةةةةين الإنسةةةةةةةان 

 والكون والحياة

 الإطار المفاهيمي

 منظومة المفاهيم

 حدود الله

 القائم عليها ، الواقع فيها

الأمةةةةر بةةةةالمعروف والنهةةةةى 

 عن المنكر

 مفاهيم السفينة

 مفاهيم الاستهام

 مفاهيم الاختلاف

 مفاهيم التعددية

 مفاهيم التكامل

 مفاهيم الدرجات

 ةمفاهيم السياس

 لطة مفاهيم الس

مفةةةةةةةةةةةةةةةاهيم الحاجةةةةةةةةةةةةةةةات 

 والضروريات

 رقمفاهيم الغ

 مفاهيم الخرق

 مفاهيم النجاة

 مفاهيم الإنقاذ 

 مفاهيم الإصلاح

 مفاهيم الضرر

 المفاهيم القاتلة

 يم المخذولةالمفاه

 المفاهيم الفرعونية

 المفاهيم العبدة

 المفاهيم الحرة

 المفاهيم المفخخة

المفةةةةةةةةةةةةةاهيم الحواريةةةةةةةةةةةةةة 

 ية والإتصاليةرووالش

 .. الخ المفاهيم البور

 الإطار النظري والتحليلي

  وحةةةةةدات التحليةةةةةل

 السفني:

 شاملة جامعة:

 -الأسةةةةةرة -الجماعةةةةةة -الفةةةةةرد

 -النظةام الةدولي -الإقلةيم -الأمة

 علاقات الدوليةال

 العلاقات الاجتماعية

 العلاقات التربوية

  مةةةةةةداخل التحليةةةةةةل

القادرة على تفعيةل 

المعنةةةى والمغةةةة   

السةةةةةةةةةةفني فةةةةةةةةةةي 

 العلاقات الإنسةانية

و الجماعيةةةةةةةةةةةةةةةةةةةة 

 والمجتمعية:

 ثقافة السفينة

 ةيالتربية السفن

 الهوية السفنية

 فقه السفينة

  بنةةةةةةةاء الحضةةةةةةةارة

على أساس النسق 

 السفني وسننه.

 د التفسير وقدراتهاقواع

  المةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةداخل

التفسةةةةةةةةةةةةةةةةيرية 

وعلاقةةةةةةةةةةةةةةةةةةات 

 التماسك

 نظريات التكامل 

   قواعةةد التفسةةير

وأصةةةول البنةةةاء 

 السفني

  نظريةةةات شةةةبكة

العلاقةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةات 

الإجتماعيةةةةةةةةةةةةةة 

والنسةةةةةةةةةةةةةةةةةةةيج 

 الإجتماعي

   نظريةةةةة الحفةةةة

والمةةةةةةةةةةةةةةةةةةةدخل 

 المقاصدي

  نظريةةة الحقةةوق

وارتبةةةاط الحةةةق 

بالواجةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةب 

والفةةةةةةةةةةةةةةةروض 

 التضامنية

  تأصةةةيل نظريةةةة

 السفن

 ة الضررنظري 

  نظريةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةة

 المصلحة

  المثةةةةةةل السةةةةةةفني

وقدراته المعرفية 

 والتفسيرية

  نظريةةةةةة التربيةةةةةة

 السفينية

شةةةةكالات الأجةةةةدر بالتنةةةةةاول الإ

 وبناء الأجندة البحثية 

  دراسةةةةات وصةةةةفية

 وتحليلية:

 دراسات الأسرة 

  الثقافة السياسية 

 العمليات التربوية 

  العلاقةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةات

 الاجتماعية

 العلاقات الاقليمية 

 الدولية العلاقات 

 سفينة الأرض 

  .. العةةالم الإسةةلامي

 الخ

 دراسة تنظيرية 

  بنةةاء فقةةه السةةفينة

 فةةةي سةةةياق العلةةةوم

 لشرعيةا

  التداخل بين العلوم

والظةةواهر الداخلةةة 

فةةةةةةةةةي العلاقةةةةةةةةةات 

 السفنية

 دراسات مفاهيمية 

  دراسةةةات تطبيقيةةةة

 وتقويمية:

 علةةةةةةةى قةةةةةةةاترودراسةةةةةةةة الخ

المؤسسةةةةةةةةةةةةةةات  مسةةةةةةةةةةةةةةتو 

والجماعةةةات، والأمةةةة والكيةةةان 

 الأرض .. الخ وسفينة لعربيا



الشكل السابر قدم رؤية تتعلر بالنمااج الكلية لحديث السفينة وعطاءاته ضمن خماسية توما  كون ، سواء تعلر 
ر برؤية العا  ، والاطار المفاهيمى ، والإطار التحليلى ، وقواعد التفسير ، وأخيرا الإشكالات الأجدر بالتناول ال  الأم

تشكل وااج فرعية لحديث السفينة ،  يشير  ليها النمواج الإرشا   للسفينة ، فإن الأمر قد يمتد  لى عطاءات  ضافية
لمعروف والنهى عن المنكر كعملية ممتدة ترتبا بميالات عدة من وااج ربما تشير بدورها   لى نكر جديد للأمر با

اتصالية أو شورية ، أو وااج تتعلر بالمشاركة ، وصياغة ممتدة للع قة بين الدولة وا،تمع على نحو متواسن يؤصل معال 
فنى وعملية الأمر بالمعروف والنهى الأمن ا،تمعى والإنسال بمفهومه الشامل و لة العمليات ال  تتعلر بالنمواج الس

، كذل  فإن الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر لي  بعيدا عن   ارة التعد  والاخت ف  عن المنكر على حد سواء
بمايفضى الى الإضت ف القاصد  لى جامعية الأمة وحماية وصيانة كيانها وهويتها ال  تتمثل فى بعض تضميناتها بالحفاظ 

 .77يمها الت سيسية ومثالياتها العامةعلى منكومة ق
 

 

 

                                                 
كثير ة تجعل من الضرورى متابعة المعالجة والتناول البحثى  هذه النماذج الفرعية يمكن التوقف عندها مليا إلا أن مقتضيات -- 77

والعلمى لكل نموذج على حدة وتأثيراته على التصور السفنى للمجتمعات والصياغة التربوية والمجتمعية والحضارية والإنسانية 

 لمضمون الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر . وهو أمر ربما يحتاج إلى دراسة مستقلة .

نموذج 

المجتمع 

والرابطة 

 السفنية

نموذج العلاقة 

بين الدولة 

 والمجتمع

النموذج 

الاتصالى 

 ىالسفن

النموذج 

التعدد  وأهم 

النموذج  مقتضياته

الحوار  

والشور  

 السفنى

نموذج الأمن 

 السفنى

نموذج الحراك 

 المعاشى 

) إدارة الحياة 

 اليومية (

النموذج 

العملياتى 

العمليات 

 السفنية

نموذج 

المشاركة 

 المجتمعية

نماذج صنع 

 القرار

 السفنى

النماذج 

الإرشادية 

 السفنية



المنكومية الشاملة لللأمر  ومن هنا فمن الأتية أن نشير فى ختام هذه الرؤية الى قانون العاقبة الذ  يرتبا بتل  الرؤية
 78 بالمعروف والنهى عن المنكر كعملية مجتمعية وحضارية

ترتبااة علااى الم فضاا  عاان الأخرويااة والحضااارية ت والأحا يااث والاا  توضااح العاقبااة الدنيويااة ن نكاارة أوليااة  لى بعااض الآيا
عملية الإتال وال مبالاة والغفلة وعدم الاهتمام أو الانخراط فى توم وشئون وقضايا ا،تمع المصايرية ، أو ممارساة بعاض 

انااب الى المعطيااات ا،تمعيااة الساافنية ماان جانااب سااا  يضاار بكيااان ا،تمااع ومقوماتااه ، تحيلنااا ماان جهااؤلاء ماان فسااا  و ف
 وضرورات الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر .

نياونَ والَاحبارا عَن قَوهِمِ الِاثمَ وأكلِهِما  تل  الآية ال  تشير  لى بنى  سراضيل والحالة ال  عمتهم من مثل   لَولا ينَهاهاما الرَّباَّ
 .79ونَ نالسُّحتَ لبَئَ  ما كَاناوا يَصنعا 

امّ الله تعالى ووبَّخ بني اسراضيل لقوهم الَاثم وأكلهم السحت ، وامّ علماءهم لعدم قيامهم بنهيهم ، فذمّ  هؤلاء بمثل  ا 
فالتوبيخ شامل لمرتكب  كبهن ،نهي عن المنكر بمنملة مرتاللفكة التي ام ما اولئ  ، وفي هذه الآية  لالة على أن تارك ال

 .النهي عنه المنكر والساكت عن 
  لاعِنَ الَّذينَ كَفَراوا مِن بَني  سراضيلَ عَلى لِسَانِ َ اواَ  وَعِيسَى ابنِ مَريَمَ  وفى نف  السياق تقريبا تأتى هذه اللعنة الحضارية

لعن الله تعالى بني اسراضيل . 80فعَلاونَ ناَلَِ  بما عَصَوا وَّكَاناوا يعَتداونَ * كَاناوا لا ياَتَناهَونَ عَن مُّنكَرٍ فَعلَوها لبَِئَ  مَا كَاناوا يَ 
بعصيانهم واعتداضهم ، ثمّ بيّن حاهم ، فقال :   كَاناوا لا ياَتَناهَونَ عَن مُّنكَرٍ فَعلاوها ن أي   يكن ينهى بعضهم بعضاً ، 

 .ن المنكر ن وقد علّل الله تعالى استحقاقهم اللعنة   بتركهم النهي ع. ولا ينتهون أي لا يكفّون عمّا نهوا عنه 
ويؤيد الوجو  ما روي عن ابن عبا  في تفسير رسول الله  صلى الله عليه واله وسلمن للآية ، فقال  صلى الله عليه 

، ولت طرنه على الحر اطراً أو   الكا  ن لت مرنّ بالمعروف ولتنهنّ عن المنكر ، ولت خذنَّ على يد السفيه» واله وسلمن : 
 .81«على بعض ويلعنكم كما لعنهم  ليضربنّ الله قلو  بعضكم

 نّ ارا ة الله تعالى قد جعلت للحياة سنناً لىبتة ونوامي  راسخة لاتختلا ولا تتخلا في  يع مراحل الحياة الانسانية ، 
وان موافقة هذه السنن والنوامي  والسير في ضوضها تثمر ثمارها وتنتج نتاضيها الامابية في حركة ا،تمع ، كما ان 

 فتها وعدم السير في  اضرة ضوضها تنتج العك  والسلبية ، وحين توجد الاسبا  تتبعها النتاضج .مخال
 .82ن نَّ اَلله لا يااغَياّرا مَا بقَِومٍ حَ َّ يااغَياّراوا مَا بِأنفاسِهِم  ومن هذه السنن :  

اً نعِّمةً أنعَمَهَا على قَومٍ حَّ  يااغَياّراوا مَ  وقوله تعالى :    .83نا بِأنفاسِهِم اَلَِ  بأنَّ اَلله َ  يَ ا ماغَيرَّ
ويرتّب الله تعالى في ضوء هذه السنن والنوامي  الىراً ونتاضج سلبية  ن ترك النا  الَامر بالمعروف والنهي عن المنكر 

 ، وتخلّوا عن ا اء المسؤولية ، ومن هذه الآلىر والنتاضج :
 هي :أولاً : العقا  الا

حين يتخلى النا  عن مسؤولية الَامر بالمعروف والنهي عن المنكر ، سيم ا  الانحراف لفقدان الموجّه والمرشد والرا ع ، 
فيفقد كل شيء استقامته ، وتفقد المواسين س متها ، ولا يكون  لاّ العوج الذي لا يستقيم ، وكل ال  مدعاة  لى 
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 لجميع ، المنحرفين والمتقاعسين عن الدعوة والاص ، معاً.سلب الرحمة منهم ، وانمال العقا  با
والذي نف   مد بيده لت مرنّ بالمعروف ، ولتنهون عن المنكر ، أو » قال رسول الله صلى الله عليه واله وسلم : 

 ..84«ليوشكنّ الله ان يبعث عليكم عقاباً من عنده ، ثم لتدعنه ف  يستيا  لكم 
 فقا ، بل يعمّ غيرهم ممنّ   يرتكبه   لَانّهم سكتوا عن تغييره . ويكون العذا  شام ً لا يختيّ بالمرتكبين للمنكر

والعقا  الاهي له مكاهر وألوان مختلفة ، فقد يكون بنمع القكات ، أو بالآفات السماوية ، أو اااقة البعض بأ  
 البعض الآخر .

لِكام أو يلَبِسَكام شِيعاً وَياذِيرَ قالْ هاوَ القَاِ را عَلى أن يبَعثَ عَليكام عَذَاباً مِّن فَوقِكام أو مِن تَحتِ أرجا  قال تعالى :  
 .85نبعَضَكام بَأ  بعَضٍ... 
 لىنياً : اللعنة الِاهية :

أمير المؤمنين  من الىر ونتاضج التخلي عن مسؤولية الَامر بالمعروف والنهي عن المنكر ، شمول النا  اللعنة الاهية ، قال
و نّ عندكم الَامثال من بأ  الله وقوارعه ، وأيّامه ووقاضعه ، ف  تستبطئوا وعيده جه ً بأخذه ، وتهاوناً » عليه الس م : 

ببطشه ، ويأساً من بأسه ، فإنّ الله سبحانه   يلعن القرن الماضي بين أيديكم  لاّ لتركهم الَامر بالمعروف والنهي عن 
 .86«عن الله السفهاء لركو  المعاصي والحلماء لترك التناهي ... المنكر ، فل

واللعنة  ن نملت على ا،تمع جعلته يعيش بعيداً عن اللطا والرأفة والرحمة ، ف  يؤيدهم الله تعالى ، ولا يثبتهم ، 
بب ولا يؤنسهم ، ويدعهم لوحدهم  ون اسنا  ، ليواجهوا مصيرهم بأنفسهم   حيث القلر والاضطرا  والاسمات ، بس

 م والاعتداء وفقدان الطم نينة . الانحراف والكل
 لىلثاً : اه ك :

لِله يَا أيُّها الَّذين امَناوا استَيِيباوا   نّ تطبير المنهج الِاس مي في الحياة هو احياء للعقل والقلب والارا ة ، قال تعالى :  
يِيكام...   .87نوَللِرَّساولِ  اا َ عَاكام لِما يحا

 والِاحياء هو الفاعلية والنمو والامتدا  والبناء ، والاس هار الحضاري ، والت ثر والت ثير في واقع الحياة .
ونقيض الِاحياء هو اه ك المتيسد بالسلبية واةمو  وايثار الراحة والب  ة التي ثيت عناصر الحيوية في  يع 

 عقلية والروحية والسلوكية ، وخنر الطاقات والقابليات .مقومات الِانسان ال
ولذا فإنّ التخلي عن المسؤولية اها فة  لى احياء الِانسان في فكره وعاطفته وسلوكه ، يؤ ي  لى اه ك باةمو  

 والجمو  ثم الاضمح ل ، كما اضمحلت الامم والحضارات في التاريخ .
 رابعاً : الانق   :

 نّ التخلي عن مسؤولية الَامر بالمعروف والنهي عن المنكر يؤ ي  لى الانق   والتراجع ، حيث تنقلب المفاهيم والقيم 
 .، وتنقلب مقومات الشخصية الانسانية وينقلب كل شيء في حياة الفر  وا،تمع 

 
ثل جهاس المناعة والقوة في حياة للشعو  والأمم .. وعلى قدر قوة  الأمة  ففي الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر أنه يما
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قدر ما يكون ال  ع مة على القوة والصحة والس مة .. وكلما كانت  الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في الأمة على
أو تضعا فيها ا  عنوي .. فالأمة التي تفقد اوالفسا  والتخريب والدمار بكل أنواعه  الما ي منه والم عصيَّةً على الغمو

 وتدميرها والاعتداء عليها " خاصية الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يسهل غموها وتخريبها
يمثل جهاس المناعة عند  بالمعروف والنهي عن المنكر كما هو يمثل جهاس المناعة في الأمة وا،تمع فهو كذل  والأمر

سنون التمييم بين  لا يعرف قلبه معروفاً ولا يانكر الأفرا   فالإنسان الذي منكراً فهو من أموات الأحياء  الذين لا يحا
 والمنكر معروفاً  النافع والضار .. فالمعروف والمنكر عنده سواء، بل لربما رأ  المعروف منكراً، اةير والشر، ولا بين

ناكْتَةٌ   كالحصيِر عو اً عاو اً، ف يُّ قلبٍ أاشْرمَِا ناكِتَ فيهالفِتََا على القلو ِ  :" تاعرَضا -صلى الله عليه وسلم-قال 
قلبين: على أبيضَ مثل الصَّفا ف  تضرُّه فتنةٌ ما  سو اءا، وأيُّ قلبٍ أنكرها ناكِتَ فيه ناكتَةٌ بيضاء، ح  يَصيَر على

ياً لا يَ   امت السماوات والأرض. والآخَرا  ما أاشرَِ  من هواها  عرفا معروفاً ولا يانكِرا مانكَراً  لاأسو ا مارْبَا َّاً كالكوسِ مجاَخِّ
 .مسلم 88"

فتنقلب المفاهيم والقيم والمواسين ، ويكون هذا الانق   هو الحاكم على تقييم الاحداث والمواقا والوجو ات ، 
 فع .جة ، وتصا م المصالح والمناوتقوم الحياة على أساسه ، ف  يبقى م من من اضطرا  الَاهواء واخت ف الامم 

 خامساً : سيطرة الَاشرار على مقاليد الاامور :
التخلي عن أ اء الَامر بالمعروف والنهي عن المنكر ، يؤ ي  لى اس يا  عد  المنحرفين والَاشرار ، وانحسار عد  الصالحين 

ثم يكون الَامر  فيتراكم الفسا  ويم ا  المفسدون ، ، لبيئة الفسا  والإفسا  كروف الم ضمةوالاخيار ، ويؤ ي  لى خلر ال
هم ليسيطروا على مقاليد الاامور ، ويوجهون النا  حسبما يرون ويشاؤون ، ومطار ة الاخيار والصالحين في  يع 

ض بالَامر من جديد ، فيعيشون الذل والامتهان ميا ين الحياة ، ولا يبقى ل خيار والصالحين أي منفذٍ للنياة أو النهو 
كما   اضافة  لى الاا  والتعذيب ، وأعكم من ال  تخلي الرعاية الاهية عنهم ، وعدم استيابة الله تعالى لدعاضهم

 . سبقت الإشارة الى الحديث
ع الحرمات و اا تسلا الاشرار عمّ الكلم والجور والاعتداء على الانَف  والاعراض والَاموال ، والاعتداء على  ي

و ا تاركِ الأمر  ت ،كياناالوالمقدسات ، وعمّ فسا  الَاخ ق وتحلّلها ، وضعا الع قات الاجتماعية ، وتفك  
 : 89خرا  العمرانبالمعروف والنهي عن المنكر وعاطلّت رايته   ظهر الفسا  في الق والبحر وترتب على تركه 

  بفعل العقا  والعاقبة ن من الأمور المهمة فى تربية  لإهىا والعذا    بفعل السنن ن الحضار  وقوع اه ك 
. 90﴿ وَاتاَّقاوا فتَنَةً لا تاصِيبَََ الذين ظلََماوا مِنكام خاصةً ﴾: -عم وجل  -، قال الله ا،تمعات وبناء وتدهور الحضارات 

عن المنكر أو ليوشكن الله أن مرفوعاً: } والذي نفسي بيده لت مرن بالمعروف ولتنهون  -رضى الله عنه  -وعن حذيفة 
:   أنهل  -رضي الله عنها  -ولما قالت أم المؤمنين سينب  91يبعث عليكم عقاباً منه ثم تدعونه ف  يستيا  لكم {

 -انتفاء خيرية الأمة، قال و  92: } نعم  اا كاثر اةبث {-صلى الله عليه وسلم  -وفينا الصالحون؟ ن قال ها الرسول 
: } والله لت مرن بالمعروف ولتنهون عن المنكر ولت خذن على يد الكا  ولت طرنه على الحر أطراً -لم صلى الله عليه وس
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ظهور الجهل، واندلىر و  93ولتقصرنه على الحر قصراً، أو ليضربن الله بقلو  بعضكم على بعض ثم ليلعنكم كما لعنهم {
لواجب وبيان لأتيته في حياة الأفرا  وا،تمعات وفي هذا التقديم  يضا، لعِكم ش ن هذا ا العلم، وتخبا الأمة.

والشعو . وبتحقيقه والقيام به تصلح الأمة ويكثر فيها اةير ويضمحل الشر ويقل المنكر. وبإضاعته تكون العواقب 
ن الكلم وتت كد السنة أ ، ويفشو المنكر. الوخيمة والشرور الكثيرة، وتتفرّق الأمة وتقسو القلو  ، وتكهر الرااضل وتنتشر

 مؤان بخرا  العمران .

 
 
 

 
                                                               

 

 

 

 في القيام بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر حفظ للضرورات اةم  في الدين والنف  والعقل والنسل والمال.
فى ترشيد النكر والرؤية للأمر بالمعروف والنهى عن ن المدخل المقاصد  و وره وضمن هذا السياق يمكن الحديث ع

 . 94 وبناء رؤية استراتييية رصينة قا رة على الفاعلية الراشدة المنكر
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اقبة النجاة ع

الأخذعلى اليد 

 وباليد

 

 الأخذ على
                                                   يد ال

                                                                
 الأخذ باليد     

 عاقبة الهلاك
         الترك

التدبر ، الأخطار ، 

 الآثار

التخطيط ، إعتبار 

 آلالم
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منظومة العلاقات 

)القيم السارية( )الوسط 

الحاضن والسياق 

السياق  المحيط(

المتعلق بالأمر والنهى 

 وشروطه القيمية

المآلات ) التأثيرات ، 

المترتبات ،الاستشراف 

، المستقبليات ، التدبير 

مآلات  ،التخطيط (

الأمر بالمعروف 

 والنهى عن المنكر

الوسائل) الأدوات ، 

الآليات ، الأبنية 

والمؤسسات ، القواعد 

والإجراءات ،مقدمات 

الصياغة  الواجب (

 لوسائلية للأمر والنهىا

الواقع )النوعى ، 

الانسانى ، المكانى 

،الزمانى ، إمكانية 

التدارك ( واقع الأمر 

بالمعروف والنهى عن 

 المنكر

المناطات )فن إدراج 

الجزئى فى الكلى ، 

وإلحاق الفرع بالأصل 

(وتأثيرات ذلك على 

 الأمر والنهى الجزئى

الموازين)المصالح ـ 

الأضرار ـ الضرورات 

( موازين الأمر 

بالمعروف والنهى عن 

المنكر فى الوعى 

 والسعى

الحفظ )سلبى/ إيجابى ( 

، ) المستويات ( 

وصياغة الأمر 

بالمعروف والنهى عن 

 المنكر

الأولويات ـ 

الموزانات ـ 

 الخيارات

فقه التزاحم ـ 

 ترجيحالتعارض وال

المجالات الحضارية 

 والانسانية والعمرانية

)مجالات الأمر 

بالعروف والنهى عن 

 المنكر (

 والمقوماتالمقدمات 

)المنهج والتطبيق( 

البحث فى تأصيل 

المفهوم وسعته 

وشروط وجوبه 

تفعيله  وعناصر

 وفعاليته

 

 المقاصد العامة الكلية

والبناء المنظومى 

للأمر بالمعروف 

 هى عن المنكروالن



 
 

 

 حدود الله

المرجعية 

 والنظام العام

 القوم

الاجتماع 

 والمجتمع

 الاستهام

العقد 

 التأسيسى 

 السفينة 
المكان ، 

المحل 

 والوسط

الأدنى 

 والأعلى

 العلاقات
 يمرون
الحراك 

المعيشى 

 واليومى

 ماءهم

ضرورات ال

 والحاجات

 خرقنا
أساليب التفكير 

 المخروقة

لم نؤذ من 
 فوقنا 

الغطاء  

 للمواقف

الترك 
المجتمع 

 وقابلياته الهلاك
 الجماعى

الأخذ على 

 اليد وباليد
 النجاة الجماعية

 القائم والواقع  

 الاجتماع
 وسننه

المكونات 

والمقومات:بين 

حديث السفينة 
 والأمر بالمعروف

 المنكر والنهى عن
 المنكر



بين الفقه والتربية والاجتماع والنف  وا،تع والسلطة ضمن هذا التصور المنكومى يقع حديث السفينة كرؤية متكاملة 
 تأسي  ا،تمعات وبناء الحضارة لعمليات الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر . وعملية

ف بد من هذه الث ثة: العلم، الرفر، الصق. العلم قبل الأمر والنهي، والرفر معه، والصق بعده، و ن كان كل من الث ثة 
هذه الأحوال، وهذا كما جاء في الأثر عن بعض السلا ورووه مرفوعاً ، اكره القاضي أبو يعلى في  مستصحباً في

 .95المعتمد:  لا يأمر بالمعروف وينهى عن المنكر  لا من كان فقيهاً فيما يأمر به، حليماً فيما ينهى عنهن
وع قات قاضمة بينهم وهو من هذه الناحية   ن أي نكام  جتماعي لا يمار   وره في فراغ و وا يتيسد في كاضنات بشرية

تتحد   رجة  احه وقدرته على تعبئة  مكانات ا،تمع وتفيير الطاقات الصالحة في أفرا ه تبعاً لمد  انسيامه  ماباً أو 
  سلباً مع التركيب النفسي والتاريخي هؤلاء الأفرا .

لميتمع مب أن مسد التركيب النفسي والتاريخي لأفرا  ولا نقصد بذل  أن النكام الإجتماعي والاطار الحضاري ل 
ا،تمع ويحوّل نف  ما لديهم من أفكار ومشاعر  لى صيغ منكمّة فان هذا لا يمكن أن يكون صحيحاً بالنسبة الى 

 وانواه وتعاني من ألوان الضعا والتيمضة ، مجتمعات العا  الاس مي التي تشكو من أعراض التخلا والتممق والضياع
 ، لأن بسيد هذا الواقع النفسي المهموم لي   لا تكريساً له واستمراراً في طرير الضياع والتبعية والوهن الحضار  النفسي

و وا الذي نقصده أن أي بناء حضاري جديد ،تمعات التخلا هذه  اا كان يستهدف وضع أطر سليمة لتنمية الأمة 
سليم أن يدخل في معركة ضد التخلا ف  بد هذا البناء عند اختيار الإطار الوتعبئة طاقاتها وتحري  كل  مكاناتها لل

مة ونفسيتها وتركيبها العقاضدي والتاريخي وال  لأن حاجة التنمية الحضارية  لى منهج  جتماعي الحسا  مشاعر الأ
ناء أن يدر  الاطار ولا تكفي لس مة الب ،واطار سياسي ليست مجر  حاجة الى اطار من أطر التنكيم الاجتماعي

ويختار بصورة بريدية ومنفصلة عن الواقع بل لا يمكن لعملية البناء أن تحقر هدفها في تطوير الأمة واستنفار كل قواها 
فحركة الأمة   ، ضد التخلا  لا  اا اكتسبت  طاراً يستطيع أن يدمج الأمة ضمنه حقاً وقامت على أسا  يتفاعل معها

ن ووها أي عملية بناء حضاري جديد وأي معركة شاملة ضد التخلا لأن حركتها تعبير عكلها شرط أساسي لإ ا، 
وحيث لا تنمو الامة لا يمكن لأي منهج أو صيغ  نطة أن تغيّر من الواقع  ، الداخليةو را تها وانط ق قدراتها الذاتية و 

 .97  نّ الله لا ياغيّر ما بقومٍ ح  ياغيروا ما بأنفسهمن 96شيئاً.
حن حين نريد أن نختار منهياً أو  طاراً عاماً لبناء الأمة واستئصال جذور التخلا منها مب أن نأخذ هذه الحقيقة فن 

أو  أساساً ونفتش في ضوضها عن مركب حضاري قا ر على تحري  الأمة وتعبئة كل قواها وطاقاتها للمعركة ضد التخلا
عبيراً عن الأمة الإس مية التي جعلها الله أمة وسطاً لتتولى الشها ة . ومن أجل ال    يعد المسلمون تالفرقة أو الفسا 

لأن الأمة الإس مية ليست مجر  بميع عد ي للمسلمين، و وا تعني تحمل  ، على العا  وكانت خير أمة أخرجت للنا 
لمعروف وتنهى عن المنكر أي بأن هذا العد  لمسؤوليته الربانيّة على الارض فالأمة الإس مية مسؤولة  اخلياً بأن تأمر با

نكر وتؤمنونَ باللهن
ا
. وقد 98تحوّل عقيدتها  لى عملية بناء.  كانتم خير أمّةٍ أخرجت للنا  تأمرونَ بالمعروف وتنهونَ عن الم
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لحقيقي جعل الإيمان بالله اةصيصة الثالثة ل مة الاس مية بعد الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر تأكيداً على أن المعنى ا
للإيمان لي  هو العقيدة المحنطة في القلب بل الشعلة التي تتّقد وتشع بضوضها على الآخرين والأمة الإس مية مسؤولة 

.  وكذلَ  جعلناكام أمّةً  العقيدة الدافعة والحضارة الشاهدة ن خارجياً عن العا  كله بحكم كونها أمة وسطاً وشهيدة عليه
. تحملها امة تأمر بالمعروف وتنهى عن المنكر وتؤمن بالله  يماناً حياً مسؤولا اا 99النّا ...ن وسطاً لتكونوا شاهداءَ على

 ماي في عملية البناء الحضاري الجديد لأن النا   الباهتة من عامل سلص الى عاملسرعان ما تتحول تل  العقيدة 
جداً لانفتاحها  الأمة بكل ال  يعتق عام ً مهماور مدون حينئذ في أطروحة الإس م بسيداً عملياً لعقيدتهم ،  ن شع

على عملية البناء الحضاري التي تقوم على اسا  الإس م وثقتها مذا البناء وبالتا  تحقير المميد من المكاسب في المعركة 
ساتون في تنمية ضد التخلا. فالمسلمون الذين يمارسون  عمار الأرض بوصفها جمءاً من السماء التي يتطلعون  ليها وي

الثروة باعتبارهم خلفاء عليها أبعد ما يكونون عن المهد السلص الذي يقعد بالانسان عن  وره في اة فة وأقر  ما 
الذي معل منهم سا ة للدنيا لا عبيداً ها ويحصنهم ضد التحول  لى طواغيت  الفعال يكونون  لى المهد الإماي

ناهم في الأرضِ أقاموا الصّ ة واتاوا المكاةَ وأمروا بالمعروفِ ونهوا عنِ المنكرِ ولله عاقبة لاستغ ل الآخرين.  الذين  ن مكّ 
 . 100الأمورن

 ن الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر عمليات تتعلر بالفر  وا،تمع والأمة ، كما أنها عملية تربوية ومجتمعية ، بل هو 
، ها فة وقاصدة  لى عمران الإنسانية والإص ، الكول ،  نها عملية عملية حضارية تؤس  لعملية التمكين الحضار  

 ممتدة تعد عنوانا لفاعلية الأمة وخيريتها .
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